TEMAG
TEOLOGIATRINITARIA : «DIOS ESAMOR» (1N 4,8.16)

1. Formulacioén de la tesis

«Teologia trinitaria: “Dios es amor” (1Jn 4,8.1&n esta frase podemos resumir el
misterio de la Trinidad que se encuentra en elroatd la profesion de fe cristiana. El
Nuevo Testamento nos muestra el designio salvilec®ios Padre realizado mediante
el Hijo en el Espiritu Santo. A partir de esta eigeia la Iglesia ha llegado a la
formulacién de su fe en un solo Dios en tres parsaia relacion entre Trinidad
econdémica y Trinidad inmanente). Las diversas “iem&3” de la Trinidad que se
pueden descubrir en las realidades creadas y eicutar en el hombre (analogia
psicoldgica de san Agustin, del amor entre persenaRicardo de san Victor) no se
interpretan como explicaciones que agotan el nisier

Objetivos:

Reconducir el misterio de la Trinidad al mistered d@mor de Diogd intray ad extra.
Afrontar el tema de la originalidad de la nocidistiana de Dios.

Ayudar a que los cristianos vivan el misterio caindie la fe mas plenamente.

2. «Dios es amor» (1Jn 4, 8.16)

2.1. EIl Dios que se revela como objeto primario de tadgia

El hombre esta ordenado a Dios, ha sido creadoiraayen y semejanza y sélo Dios
puede saciar plenamente su sed de eternidad. eac@n fue necesaria para que el
hombre pudiese conocer con facilidad esta verdadafmental. Nosotros partimos de
la revelacion plena acaecida en Cristo y acogiddspie de la Iglesia. Necesitamos de
las actitudes de escucha, fe y contemplacién paovgea al Dios revelado en Cristo.
Desde aqui se entiende el servicio de la teolasda ciencia que tiene a Dios por
objeto y que busca ayudar al hombre a consegiiin $itimo®.

Un textobase y guido encontramos en el prélogo de san Juan:

La Palabra se hizo carne y puso su morada ent@rassy hemos visto su gloria,
gloria que recibe del Padre como Hijo Unico, lleleogracia y de verdad... De su plenitud
hemos recibido todos, gracia sobre gracia. Poruleylfue dada por medio de Moisés; la
gracia y la verdad nos han llegado por Jesucistdios nadie lo ha visto jamas, el Hijo
Unico, que esta en el seno del Padre, él lo haaadaocer. (Jn 1,14.16-18).

Por lo tanto, debemos mirar a Jesus para condo@sacomo Padre y revelandonos a
Dios como Padre se nos da él mismo a conocer cajpo Fbdemos acceder a este
misterio en el Espiritu de Diopprque nadie puede decir Jesus es Sefior si no ek en
Espiritu Santq1Cor 12,3).

! Cf. L.F. LADARIA, El Dios vivo y verdadero. El misterio de la TrindjaAgape 19, Secretariado
Trinitario, Salamanca 1998, 3-7.
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2.2. Originalidad de la nocioén cristiana de Dios

El Nuevo Testamento puede resumir la autorrevefaeigcatologica y definitiva de
Dios en la frase: Dios es amor (1Jn, 4,8.16). Lasfesiones trinitarias del Nuevo
Testamento son una explicitacion de esta frasaegieme la revelacion acontecida en
Jesucristd. La verdad revelada «Dios es amor» es una afirmadidtica y
soteriolégica. Porque Dios es amor, se nos puedéestar y comunicar como amior

2.2.1. Un texto guia: Gal 4,4-6

El Dios — Amor manifestado en Cristo es una verdade, a la cual sélo podemos

acceder por medio de la revelacion. Podemos erarantalogias, pero les falta la base
econdémico — salvifica, por ello la revelacion egsto punto de partida. Conocer a
Dios plenamente solo es posible desde el datoagoel

Iniciamos desde el texto guia @dlatas 4, 4-&

Pero cuando llego la plenitud de los tiempos, Riogid a su propio Hijo, nacido de
mujer, nacido bajo el régimen de la ley, para ibeos de la sujecidén de la ley y hacer que
recibiéramos la condicién de hijos adoptivos. Yptaeba de que sois hijos es que Dios
envio a vuestros corazones el Espiritu de su Hippadama : «Abbax», es decir, «Padre».

En este texto encontramos:
1. A Jesus que se dirige novedosamente a Dios llan@nd®adre». En AT
encontramos que se llama a Dios como «Padre» urerolde veces muy
limitado. Jesus se dirige al «Padre» como un @m>segunda persona y esto es
propio del NT. (En la Biblia, y también en teolagiaando se habla de «Dios»
se refiere normalmente al «Padre»).
2. Jesus es llamado «Hijo de Dios», titulo cargadordsignificado especial y que
puede reflejar una relacion singular con el Parelos episodios del bautismo
(Mt 3,13-17 p.) y la transfiguracion (Mt 17,1-13 pgesus es proclamado como
el Hijo amadodel Padre. Unicamente por revelacion podemos saisatros
gue Dios tiene un Hijo y que ha sido envigoara nuestra salvacionLa
historia de JesUs nos ha manifestado cada vez mdangente (Rm 1,3-4) la
filiacion que él tiene desde la eternidad. Adenads)a vida terrena de Jesus
encontramos dos momentos en los cuales esa filiat#na sectualiz&, no
s6lo se manifiesta, de una forma nueva en la aseor virtud de la accion del
Espiritu Santo sobre Jesus:
= Jesus es Hijo de Dios desde la eternidad y hamaeiglin la carne (Jn 1,14)
de una mujer sobre la que ha venido el EspiritucSdra formulas que
hablan de la preexistencia de Jesucristo nos ayuwdaavitar todo
adopcionismo.

= En la uncion de Jesus durante su bautismo, tenenzosieva actualizacion
de su filiacién divina: aquella, que justamente ctmstituye y lo declara

2 W. KAsPER El Dios de JesucristGigueme, Salamanca 1986, 278.

% Cf. W.KASPER El Dios de Jesucrist®83.

* Para profundizar en este tema: fDERIA, El Dios vivo y verdadera}3-113.

® Término usado por Wes CONGAR enlLa Parola e il SoffioBorla, Roma1985]119 y aprobado por
L. LADARIA, «Cristologia del Logos y cristologia del Esp#itGregorianum 61(1980), 353-360.
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«Cristo». Jesus mismo desde ese momento actua medm nuevo, bajo la
perspectiva de la propia mision, el conocimientosdecalidad de Hijo de
Dios y de su condicién de Siervba obediencia filial hasta entregar el
cuerpo — vida en la cruz es el camino que deberselgdijo amado desde
Su uncion con el Espiritu en el bautismo(Cf. Hb519), debe recorrer el
camino de l&énosis y asumir la condicién de sierv(Flp. 2, 6-115. Esta
sucesion de acontecimientos se refleja muy bienelepasaje de las
tentaciones: el Espiritampujaa Jesus al desierto y alli es tentado durante
cuarenta dias por Satanas (Mc 1,12-13 p.), deddeass Jesus sabe que es
el Siervo, venido sélo para hacer la voluntad delr® (Hb 10, 5-9). Jesus
expulsara los demonios en virtud del Espiritu (dt 12,28), bajo su
asistencia se puede explicar su servicio reveladedentor, Jesiesxultéen

el Espiritu y alaba al Padre porque ha reveladarssterios a los sencillos
(Lc 10,21-22), el mismo ofrecimiento de Jesus epdsion se hacpor el
Espiritu Santo(Hb 9,14)... La presencia del Espiritu Santo esugeno es
accidental.

= En el momento de su resurreccion — glorificacioncesstituido Hijo de
Dios con poder segun es Espiritu Santificatidr Rm 1,4). El Espiritu que
resucitdo a Jesus de entre los muertos habita taneinidos creyentes y los
resucitard (Rm 8,11). Existe, por lo tanto, un#ohia de esta manifestacion,
gue incluye incluso a la humanidgdrma servi — forma Defcf. Hb 1,5-
14). Al Igual que Jesus en nuestro bautismo y esstra resurreccion,
gracias a la accion del Espiritu, nuestra filiacadloptiva sectualizarade
una forma nueva.

= Dios nos revela a Jesucristo como su Hijo amadeswyctisto nos remite al
Padre. La paternidad de Dios y la filiacion divida Cristo que se
manifiestan en el resurreccion, que a su vez ofeectave de comprension
de toda la vida de Jesus, abren la puerta a laremsipn de la Trinidad
inmanente: lo hacen a través de la afirmacion gedaxistencia de Jesus a
Su encarnacion, es decir, a su vida divina en b sl Padre que no
depende de la economia de salvacién, sino queyndéiacio, constituye su
unico fundamento. La filiacion divina que Jesusevin este mundo y que se
manifiesta en plenitud en la resurreccion estaizama en el mismo ser
divino, en una relacién con el Padre previa a sstencia humarfaNo hay
alternativa entre el teocentrismo y el cristocenno.

» El significado de la presencia del Espiritu en auttsmo y de la
proclamacion de Jesus como el Hijo amado de Desasoscureciendo a
causa de las luchas antiarrianas que negabanihaddie del Jesucristo y se
apoyaban en este pasaje, hasta llegar a entendéise como una
manifestacion de su filiacién divina. Pero en lampros siglos de la iglesia
no se veia contradiccion entre: Jesus que como relgibe el Espiritu=
Jesus es el Hijo eterno del Padre.

® Cf. YVES CONGAR, «Pour une christologie pneumatologique. Note bilshpgique>, Revue des
Sciences Philosophiques et Théologiq&&$1979) 436-437.
" Cf. Jn 1,1ss; 8,58; 17,5.24; Rm 8,3; Flp 2,6; G4] Ef 1,3ss; Hb 1,2...
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El texto de Galatas 4,4-6 habla del Espiritu qusitia derramado en nuestros
corazones. Hemos visto que existe una relaciore datmanifestacion de la
filiacion de Jesucristo en virtud del Espiritu Sapta paternidad. La revelacion
trinitaria esté ligada a esta manifestacion prodéuei el Verbo encarnado:

Existe un paralelismo entre la mision del Hijo ay del Espiritu segun
Galatas. Jesus se muestra también como el Sefd@sp#itu. El Espiritu
desciende sobre €l y permanece en él durante auerigtna. San Ireneo lo
explica diciendo que el Espiritu debia habituarestar en la carne para que
luego pudiese continuar actuando en nuestra cagheEspiritu es
precisamente el «Espiritu del Hijo» y por lo tastomision esta en relacion
con la del Hijo, que culmina en la resurrecciorst3e el Hijo enviado al
mundo, es la fuente del Espiritu para los hombres.

Jesus pedira al Padre que envie ®ewvaclito después de su partigdn
16,16.26) y a este Paraclito gomcededel Padre Jesls mismo también lo
enviara (Jn 15,26; 16,7) para que conduzca a istsacros a la verdad plena.
Es por lo tanto el Espiritu del Padre y del Cr{$tgo).

El don del Espiritu esta ligado a la resurreccgiip cuando Jesucristo es
glorificado da el Espiritu (cf. Jn 7,39). Jesusla@obre sus discipulos como
Dios habia soplado sobre Adan y les invita a reabEspiritu Santo (cf. Jn
20,22).

Muchos exégetas ven ya en la muerte de Jesus naaido del Espiritu. No
estamos ante dos cosa yuxtapuestas, sino que arsteonexion interna.
Segun Lc 24,29 Jesus enviara la promesa del Padrevez que haya
ascendido al cielo. Segun Jn 20,22 es Jesus @asdoi@t que da el Espiritu
cuando soplo sobre los discipulos el dia de PasBma.Pablo no
encontramos una sucesion cronoldgica semejantala laicas y Juan que
ponga de relieve la vinculacion intima entre laltex#n y la glorificacion
de Jesus y el don del Espiritu. Pero algunos tem¢ssindican que esta
conexion existe: JesUus se convierte en su resigrecen «espiritu
vivificante» (1Cor 15,45). Pablo usa sobre toddéemino «Espiritu» sin
afnadidos, y también «Espiritu de Dios» y «Espi@anto». Pero junto a
estas denominaciones frecuentes, en Pablo se ésaimds que ponen de
relieve la vinculacion del don del Espiritu a Jesss «Espiritu del Hijo»
(Gal 4,6), «espiritu de filiacion» (Rm 8,15), «E#pide Cristo» (Rm 8,9;
1P 1,11), «de Jesucristo» (Flp 1,19), «del Sef@o( 3,17)...

Con el don del Espiritu Santo como consecuenciia dgorificacion se da
una «novedad» en la accion del Espiritu. ElI Esplirétbia actuado antes de
la venida de Jesus, como atestigua el Antiguo Tesito, pero ahora
aparece con todas sus virtualidades.

La Iglesia antigua ha tenido una conciencia cl&@&sta sucesion temporal
gue vincula el don del Espiritu a la resurrecciénldsus y también que las
dos misionesestan unidas intrinsecamente. En el don del Hspld parte
del Padre por Jesus resucitado aparece plenamentédéntidad» del
Espiritu a la vez que la riqueza y variedad des$erstos.

El Espiritu Santo parecia mostrarse, a veces, ekstaitura y en la
experiencia cristiana mas como una fuerza o unmidgrao que como una
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«Persona». Se da ukanosisdel Espiritu que se oculta detras de los frutos
gue produce. Sin embargo, el Espiritu Santo edPensona como el Verbo,
con un rostro propio y no uUnicamente la energia lporcual Cristo
glorificado obra en nosotros; su mision es nuegapecifica.

» La Sagrada Escritura nos proporciona elementosgianaar que el Espiritu
es unaPersonacomo el Padre y el Hijo. Ya el mismo JesUs hablidla
Espiritu como de «otro Paréclito» personal com@&I14,16-17), objeto de
un segundo envio (Gal 4,4-6). En el evangelio denJel Espiritu se
presenta frecuentemente en paralelo y en perfgcisadencia con el Padre
y el Hijo, es un verdadero sujeto que nos ayudagaupor Nnosotros,
intercede (Rm 8,16.26-27)... Es una Persona com¢edo, aunque «no
habla de si mismo» sino que dice solamente lo queido (Jn 16,13), nos
recuerda lo que ha dicho Cristo (Jn 14,26), nosadizh su memoria y
guarda viviente en la Iglesia la palabra que Chmtgronunciado sobre el
misterio de Dios. Nosotros podemos «entristecerksgliritu (Ef 4,30) y
dirigirnos a El como de persona a persona. Delrispiice el simbolo que
es adorado y glorificado junto con el Padre y ¢bHtl Espiritu nunca dice
«yo», y no tenemos porqué atribuirle un ser «pedsonde las mismas
caracteristicas que los del Padre y del Hijo. Tedo la Trinidad es
irrepetible. Pero los indicios que nos proporciohas textos del Nuevo
Testamento, como hemos visto, nos conducen a @asidl como un
sujeto, N0 como una mera energia.

= EIl Espiritu actta siempre en union con Jesucristodgs los efectos del
Don del Espiritu en el NT estan ligados a él: daipredicacion de Jesus y
hace que los oyentes se conviertan a él, introdnda verdad plena que es
Cristo, somos hechos hijos adoptivos en el Hijeignd del Espiritu Santo,
el mismo Espiritu otorga diversidad de dones paedificacion del Cuerpo
de Cristo (1Cor 12; Ef 4).

= El Espiritu universaliza, actualiza e interioriza bbra de Cristo. Al
universalizarla la actualiza mediante los sacraosgnespecialmente la
eucaristia, y la predicacion, y asi hace presantesotros la obra de Cristo.

2.2.2. Textos triadicos

Esta base historico salvifica cristaliza en lestos triadicos(ain no decimos
«trinitarios» puesto que reservamos este térmima paando comienza la reflexion
teologica sobre la Trinidad inmanente). Estos &gt :

= Mt 28,19: «Id pues y haced discipulos a todas ldegebautizdndolas en el
nombre del Padre del Hijo y del Espiritu Santo»nkda bautismal de gran
importancia en la Tradicién de la Iglesia en la @idiempo se afirma la
pluralidad de las personas y la unidad de laq «me@smbre>»> en singular).

» 1Cor 12,4-7: «Hay diversidad de carismas, pero sbirfu es el mismo;
diversidad de ministerios, pero el Sefor es el mjgtiversidad de operaciones,
pero es el mismo Dios el que obra todo en todokerden es aquascendente
Los carismas se unen especificamente al EspirnittoSas ministerios al Sefor
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(notemos la correspondencia servicio/Sefior), tadogae en ultimo término de
Dios Padre, Unico principio.
= 2 Cor 13,13: «La gracia de nuestro Sefior Jesucmrstamor de Dios y la
comunion del Espiritu Santo sean con todos vosatr&s en la carta la
despedida de Pablo, que en nuestra praxis litUagtaal se ha convertido en
saludo de acogida. La «gracia» puede identificaose Jesucristo mismo. El
Padre es en el Nuevo Testamento el primero quamasy la fuente del amor.
El Espiritu Santo es la fuente de comunion entas ilos hombres y a la vez
entre los hombres entre si; ambos elementos pueskam presentes en la
intencién de Pablo (genitivo objetivo y subjetivo).
= Gal 4,4-6: el texto que nos ha servido de guia s#a apartado nos ofrece
también un buen ejemplo de texto triadico. Del Padene la iniciativa de la
mision del Hijo y del Espiritu, en su orden y muitntzraccion.
= Ef 4,4-6: «Uno solo es el cuerpo y uno solo el Espicomo también una la
esperanza que encierra la vocacion a la que hsidéidamados; un solo Sefior,
una fe, un bautismo, un Dios que es Padre de todesesta sobre todos, actla
en todos y habita en todos». La unidad irrompilddas tres Personas divinas
constituye la fuente Ultima de la unidad que detigtieen la Iglesia.
Estos textos triadicos resumen el Nuevo Testamentiaestran la relacion de los tres:
Padre — Hijo — Espiritu. Son textos incipientemetitenitarios» que no han de verse
como el punto de partida, sino mas bien el puntlledada de la doctrina trinitaria de
la Iglesia. Solamente tienen sentido a la luz dectanomia de la salvacion que Dios
revelado como Padre de Jesus lleva a cabo condacin de éste y en el Espiritu.
No hemos de olvidar que enagrpus joanicoencontramos una teologia trinitaria que
nos muestra como la esencia de Dios es el Amor,habta del Padre, del Verbo
Encarnado que vive entre los hombres(Jn 1,14)squwia una habitacion mutua entre
el Padre y el Hijo (Jn 17,21) y del Espiritu Pataaue procede el Padre y que el Hijo
envia (Jn 15,26)...

2.2.3. Algunas conclusiones después de este réoduiblico

Después de este recorrido biblico — sistematiceeqmod resumir en los siguientes
puntos logesultadosobtenido&

= La revelacion del Dios trino no acontece sélo calalpras, sino con el envio al
mundo por parte del Padre de su Hijo y del EspiElutexto de Gal 4,4-6 es
especialmente significativo. La salvacion del haentwonsiste en la «filiacion»,
y a hacerla posible van ordenadas las misionesid® @ del Espiritu.

» Estas dos misiones no son independientes entsgngigue estan intimamente
relacionadas. Son dos momentos inseparables dealaacion del designio
salvifico de Dios. Su articulacion interna se desewen la vida de Jesus.

= EIl Nuevo Testamento y la tradicion de la Iglesia Hagado a la conclusion,
fundada en los datos de la vida, muerte y resutmeae Jesus, de que él es el
Hijo de Dios venido a este mundo. Pero Jesus rsmlasente el Hijo de Dios
encarnado, sino también el portador del Espiriél que da el Espiritu; de aqui
brota toda la teologia de su uncién bautismal. &3dbsus, que es personalmente

8 Cf. LADARIA, El Dios vivo y verdaderd,12-113.
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el Hijo, ha actuado el Espiritu. Por la accionEgpiritu Jesus se ha entregado a
la muerte y ha resucitado. La iniciativa Gltimadatre.

= El misterio pascual de la muerte y resurreccionJdsis es un momento
especialmente importante para la revelacion delemisde Dios. La capacidad
del Hijo de Dios de salir de si, de ir a buscahabre perdido donde se
encontraba, en el apartamiento del Padre (mistiiokabandono»), no debe
hacer olvidar que Jesus se entrega por obediersgacgnfia a las manos de su
Padre silencioso. En todo caso es el amor de DadseR/ del Hijo por todos el
gue aqui se muestra. El Padre, con la intervend@nEspiritu Santo, es el
agente principal de la resurreccion de Jesus. ansésmanifiesta la unidad del
Padre y del Hijo. A la resurreccion y exaltacionJésus sigue la efusion del
Espiritu Santo. El Espiritu es enviado por el Padpor el Hijo. Con ello se
muestra Jesus resucitado, en su distincion de Paodse, participa plenamente
de su vida. Jesus envia el Espiritu que hemos nastbe también del Padre.

= Lo anterior nos ha hecho ver que esta presenci&sjglitu en Jesus es algo
dinamico, como dinamico es el camino histérico gneuanto hombre lo lleva
al Padre. Por ello el Espiritu que Jesus da es selysuyo en el sentido de que
viene de él, una vez resucitado, pero también quectuado sobre él.

= La salvacion que el Padre quiere otorgar a los Inesnbe ha realizado y se
realiza mediante Cristo y por la accion del Espiganto.
La historia de los dogmas no es mas que el esfudezda lIglesia por

salvaguardar el kerigma neotestamentario y penetraus contenidos.

2.3. El caracter central de la fe en Dios uno y trino

Si la fe nos dice que Dios es el unico fin del hmml nos sefiala ademas que la
originalidad de la nocion cristiana de Dios est@paque es Amor, lo que es posible
porque es el Dios uno y trino, nada tiene de eatkie esta confesion constituya el
centro de la fe cristiana.

El misterio de la Santisima Trinidad es el mistegatral de la fe y de la vida cristiana.
Es el misterio de Dios en si mismo. Es, pues,datkide todos los otros misterios de la fe;
es la luz que los ilumina. Es la ensefianza masafoadtal y esencial en al “jerarquia de
verdades de fe'THCG 43). “Toda la historia de la salvacién no es otra apsa la historia
del camino y los medios por los cuales el Dios adedo y Unico, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, se revela, reconcilia consigo a los homlapartados por el pecado, y se une a
ellos” (DCG 47)1°

2.4. El «olvido» de la Trinidad

Aunque el misterio de la Santisima Trinidad es ésnmportante, en la Iglesia la
dimensién trinitaria ha estado oscurecida. Karl fealdescribié este problema: los

® DCG =Directuorium Catechisticum Generale (DCG)f. tambiénUnitatis redintegratioll que
afirma hablando del ecumenismo: «Al comparar lastri@s, recuerden que existe un orden o
“jerarquia” de las verdades de la doctrina catpleaque es diverso el enlace de las verdadeslicon e
fundamento de la fe cristiana».

19 catecismo de la Iglesia Catoli¢€EC), 234. Creo que puede ser de gran ayuda paparar este
tema leer los nimeros 198-267 @&C, especialmente a partir del n° 249,
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cristianos, aunque hacian profesion de fe ortodoxda Trinidad, en su existencia
concreta eran casi exclusivamente «monotefStaambién a nivel de la teologia el
tratado de la Santisima Trinidad se encontrababistislado de toda la dogmatica y
una vez que se exponia no repercutia en los oa@slos”. Pero este aislamiento no
corresponde a la verdad, puesto ué&rinidad es un misterio salvificque debe estar
presente en todos los tratados dogmaticos ya qumeen entenderse al margen de
estemisterio primordial del cristianisnd,

3. La «economia» camino obligatorio para la «teologia»

3.1. Entramos en la «teologia» a partir de la «emom»

Entramosen la«teologia» a partir de la «xeconomia».

Partimos de un hecho: nuestros conceptos sondigitto pueden abarcar al Infinito,
son creados no pueden remitirnos al Eterno. Cuaafdmamos algo de Dios,
rapidamente debemos afadir una negacion. Nos eacwd ante el misterio del
Increado y la respuesta mas adecuada es el silemmoante. Entonces ¢como
podemos hablar da Luz més alla de toda l@aJnicamente el Espiritu de Dios conoce
lo intimo de Dios (1Cor 2,11)iSin embargo, nosotros pobres tedlogos, debemos
hablar, y «decir Dios»™. Pero teniendo en cuenta este apofatismo inii@aiocmodo
de hablar de Dios es posible. Dios mismo se hadpodkpresar en un lenguaje
humano (gestos, escritura, palabras... de hompresjo hace posible una teologia
basada en la analogia.

La Revelacion no esta dirigida a ilustrarnos sabraensobre lo que Dios es, sipoe

ha sido hecha en vistas de nuestra salvaciquur nosotros los hombres y por nuestra
salvaciorr. La Trinidad es el misterio salvifico fundamentah aceptarlo esta en
juego nuestra salvacion y la respuesta personaldgo®s, creer o no, determina
nuestro comportamiento en teologia, ya que Unictenem la fe podemos acceder a
este Misterio. Desde aqui, se puede entender gsetros llegamos a la Trinidad
eterna solo a partir de la Trinidad econdmica.eBldgo debe recorrer este camino v,
«en la fe», intentar de interpretar y construmaterio haciendo uso de conceptos. La
doxologia es la mas alta teologia puesto que lnesciir mediante la adoracion y la
alabanza a la Realidad misma de Dios, y anticigaoiaunion escatoldgica en la que
no existira otra cosa que la alabanza. Lo impaetaot es tanto hablar de la Trinidad
sino vivir de y con las divinas Personas.

3.2. Recepcion critica del axioma fundamental dd Rahner

El estudio de las relaciones entre la Trinidad éotoa y la Trinidad inmanente dio
lugar al axioma fundamentabfundaxiom) de Karl Rahner que nos permite relacionar
la economia y la teologia. Segun Yves Congar epdtatacion contempordnea mas

1 Cf. KARL RAHNER, «EI Dios Trino como principio y fundamento trascemigede la historia de la
salvaciom enMysterium Salutisll-I, Cristiandad, Madrid 1969, 361-362.

12 Cf. KARL RAHNER, «EI Dios Trino como..., 364.

13 Cf. KARL RAHNER, «EI Dios Trino como..., 370.

4 Ante esta situacion ese fue el comentario dES\CONGAR, La Parola e il Soffiol2.
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original a la teologia trinitarid®. La formulacién rahneriana d@rundaxiomes la

siguiente: «la Trinidad econémica es la Trinidanamente, y vicevers&

La primera parte de axioma fundamental, Trinidad econdmica es la Trinidad

inmanente la admiten practicamente todos los tedlogos. tMosano tenemos otro

medio para conocer a Dios: partir de la economaaelelacion adquiere asi una gran
profundidad y densidad puesto que en ella aconteaeauténtica autocomunicacion
del Dios Trino. Lasnisiones divinason el lazo que anuda la economia vy la teotagia

La encarnacién es un caso en el cual se verifizaigsntidad (Te> Ti); la salvacion

del hombre y su divinizacion solo es posible dDigls — para — nosotrass elDios —

en — Si. Debemos evitar dos reduccionismos: entdadée como mero fenébmeno

temporal de la Ti, y disolver la Ti en la Te, cosi@sta se construyera en la historia y

mediante la historfa

En relacion a la segunda parte d&fundaxiom (umgekehrt/ viceversa) se han

realizado observaciones criticas dumitan notablemente su caracter absoluido

podemos entender la formula como una tautologi@XA Observaciones:

1. La primera observacion recuerda que no podemodifidan sin mas el misterio
libre de la economia y el misterio necesario derila- unidad de Dios. La Trinidad
no se constituye en la historia. Rahner no olvsta euando escribe: «Si bien es
cierto que Dios se entrega al hombre de una manearia por pura gracia, esta
triple manera contingente de darse supone un fuadi@mrexistente desde toda la
eternidad en el seno mismo de la Trinidddk. Rahner no explica ampliamente el
tema deliceversapero habla de una comunicacidre y graciosade Dios en la
economi®’, aunque una vez que libremente existe esa conuifrcadebe
corresponder al ser mismo de Dios con lo cual t@seuna cierta conexion en
direccion inversa entre la Trinidad econdmica ywiaanente.

2. La segunda observacion habla de que Dios se resalmente en la economia,
pero no podemos asegurar que la «autocomunicadeérsy misterio sewtal. El
misterio no se agota. La autocomunicacion se ealiz la economia segun un

15 YVES CONGAR, El Espiritu SantoHerder, Barcelona 1981154,

16 Aclaracién terminolégica: la «Trinidad econémidq@e) es la Trinidad revelada y manifestada en
la obra de salvacién. EI NT nos la presenta esiaarnia: lainiciativa es del Padre, leealizacionde la
salvacion es del Hijo y esta salvaciénuwsgversaliza e interiorizeen virtud del Espiritu Santo. La
«Trinidad inmanente» (Ti) es la Trinidad en si masm

"yVES CONGAR: «Sabemos que las «misiones divinas» del Verbo Esfefritu son las procesiones
mismas en cuanto que se terminan con un efecta emaltura. De esta manera, en su caso, la Trinidad
econémicasla Trinidad inmanente| Espiritu Santo456.

'8 Cf. W.KASPER El Dios de Jesucristo311-315.

19 Cf. YVES CONGAR, El Espiritu Santo459.

2 KARL RAHNER: «Dios se comporta con nosotros de manera trimjtay ese mismo
comportamiento trinitario (libre y no debido) pa@n nosotrogsno soélo la imagen o una analogia de
la trinidad interna, sino que es ésta misma, cooadld de manera libre y graciosa. Porque lo que se
comunica es precisamente el Dios personal trinitaiigualmente la comunicacion (que se hace a la
criatura por pura graciaj tiene lugar libremente, so6lo puede tener lugalagorma intradivina de las
dos comunicaciones de la esencia divina del PddHijay al Espiritu, porque otra comunicacion
distinta no podria comunicar de ningin modo lo seomunica aqui, las personas divinas, al no ser
éstas algo distinto de su propio modo de comurdcaci«El Dios trino como principio y fundamento
trascendente de la historia de la salvacionMegsterium Salutis. Manual de teologia como histalia
la salvacionyol. Il, Cristiandad, Madrid 1969, 380-381.
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estatuto de «condescendencia», de humillacion, edeic®, de kenosis Esta

autocomunicacion solo serd plena escatolégicamesriela vision beatifica.

Profundicemos ahora en este segundo aspecto.
Dios no es accesible segun nuestra l6gica, seareceltandose. Dios puede mostrarse
en la vida abundante de la creacién y también emuarte y el deshondr Dios
supera nuestra capacidad de comprension, y ellonwita a ser discretos cuando
decimos: «y viceversa». El «xumgekehrt / viceverdasRahner debgalvaguardar la
libertad de la comunicacion y la transcendencidal@rinidad eterna en relacion con
su autocomunicacionNo se puede decir que la Trinidad etentaes mas qué&a
Trinidad revelada en la economia de graciae estas observaciones se deduce que no
se da una simple reciprocidad entre las dos mitddgSrundaxiom,sin embargo, no
hay un Dios escondido tras la Trinidad econdmidas3e mantiene como misterio
absolutamente libre, pero cuando se revela lo baoe es. Mantener eficeversa,
aun con precisiones, es necesario, puesto que s acepta cae la primera parte: no
estariamos en el evento Jesucristo ante la regaldefinitiva de Dios.
La Comision Teoldgica Internacional en 1981 cuamalolicé el documento «Teologia
— Cristologia — Antropologia», asume y reformulaagloma fundamental de la
siguiente manerd:a Trinidad que se manifiesta en la economia dealaacion es la
Trinidad inmanente, y la misma Trinidad inmanensela@ que se comunica libre y
graciosamente en la economia de la salvaCiéhdemas, advierte que debemos evitar
ya sea una forma de separacion neoescolastica wesa paislar la Trinidad del
conjunto del misterio cristiano y todos los demrdtatdos dogmaticos (separacion de la
cristologia de la Trinidad o del misterio de laidizacion de la doctrina trinitaria).Ya
sea un forma de separacion moderna que colocaspeaie de velo entre los hombres
y la Trinidad eterna, como si la revelacion criséiano invitara al hombre al
conocimiento del Dios Trino y a la participaciéon sle vida, conduciendo asi a un
ciertoagnosticismajue no es aceptable.

4. Historia de la teologia y del dogma trinitario en & Iglesia antigua

Un camino dificil de reflexion, desde la época aplasa hasta el final del siglo 1V, ha
llevado a la formulacion de los elementos fundaalestdel dogma de la Iglesia sobre
Dios uno y trino, y en concreto sobre la divinidbed Hijo y del Espiritu Santo en la
unidad de la esencia con Dios Padre, con el quersaolo Dios.

El camino desde la Te a la Ti no ha sido facil. éhds sefialar tres momentos
esenciales siguiendo los pronunciamientos del reagis"

2L Estamos ante afirmaciones profundas que recogemeetos de ltheologia crucisde Lutero y de
la analogia fideide Barth.

2 Cf. YVES CONGAR, Esprit de 'homme, Esprit de Die@?2.

23 CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, «Teologia — Cristologia — Antropologia (1981 )parado
C — 2, erDocumentos 1969 — 199BAC 587, Madrid 2008 249.

24 Encontramos un buen resumen en KMSPER El Dios de Jesucristo287-300. También en
LADARIA, El Dios vivo y verdaderd,27-238.
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4.1. Hasta llegar al Concilio de Nicea (325)

El Nuevo Testamento, las confesiones de fe y lmdita bautismal hablan, desde la
base de la unidad y la unicidad de Dios, de Diasé?ae su Hijo y del Espiritu. Surge
el problema de la unidad de la esencia divina yladeliferenciacion de los tres
nombres. Fueron los apologetas los primeros quéardoabde la «Triada en Dios»
(Atenagoras hacia el 177) y sera Tertuliano el gromen hablar de «Trinidad»:
Trinitas divinitatis, Pater, Filius et Spiritus Setus(Adversus Praxean2).

El proceso para llegar una afirmacion clara deivanidad del Hijo y del Espiritu fue
largo y costoso. Los doctores cristianos tuvierae tuchar contra el monarquismo
(que se inspiraba en el monoteismo judio, defengatoCerinto en el siglo | y por
Teodoro el curtidor en el siglo Il) y el dualismndgtico (de Valentin y Marcion que
hablaban de dos principios contrapuestos uno byet malo, y entre ambos existe
una serie escalonada de seres).

Los gnésticos explicaban la relacion entre Diod ynendo mediante l@manacion,
gue es una derivacion descendente y reductiva d#dsatggen primero, sobre la base
de una necesidad interna.

Frente a los gosticokeneo de Lyon (+ 200) decia que la verdadera gnosis es la
ensefianza de los apostoles y de la antigua docatenia Iglesia: la fe apostdlica,
atestiguada por la Iglesia, en un solo Dios, Pamtepoderoso, creador del cielo y de
la tierra, en un solo sefior Jesucristo, Hijo desPjoen el Espiritu Santé\d. Haer.
1,10). Ireneo sentard las bases para hablar deemnamacion que tiene lugar en el
mismo plano, una emanacion que no supone redudeitioa ni descenso. La tesis
fundamental de Ireneo es: el Dios que se manifeasi del orden de la creacion es el
mismo que lo hace en el del orden de la salvadkah Haer.11,29; 1V,9,1.20,4). El
sentido soteriolégico de la encarnacién y la daanion del hombre exigen a su vez la
eternidad del Hijo y del Espiritu que son tis manos de Digsara ejecutar su plan
salvifico Ad. Haer. 111,8,3). La unidad de Dios determina la unidad deten
salvifico, y este a su vez presupone la igualdashaeal del Hijo y del Padre. El
magnifico esquema de Ireneo fue precisado en Blgbor Tertuliano en Occidente y
por Origenes en Oriente.

Tertuliano (+ 220) sabia que leegula fidei debia ser la base y el criterio de su
pensamiento. Asumié de modo critico la idea gnadlie la emanaciéon y la combiné
con launitas substantia¢Apol. XXI,11). Asi se abre una via de acceso a la Trohida
inmanente. Los tres no difierestatu sed gradu, nec substantia sed forma, non
potestate sed speci@Adv. Paraxeam,ll,4). Tertuliano no trata de defender la
separacion entre Dios y el mundo frente a los @rasst sino de la distincion de
personas contra los modalistas, pero manteniendmil#ad de la Unica sustancia.
Tertuliano, a pesar de ciertos vestigios subordbnéstas, creé un nuevo lenguaje
teoldgico y fundd una doctrina trinitaria espedcifiente cristiana. Sus ideas ejercieron
una influencia decisiva.

Origenes (+ 254) asume formalmente el esquema gnaostico, lperetoca de modo
sustancial: concibe la realidad como una cread¢ie e Dios que subsiste en virtud
de la providencia divina, recobra el caracter histdal atribuir todo el desarrollo de la
historia a la libre decision de la voluntad. E€alidad en la cual todo procede de Dios
y vuelve a Dios tiene unos presupuestos trinitarf@nto la salida como el retorno
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acontecen por medio de Jesucristo en el EspiritoS&ubraya la igualdad de esencia
del Hijo con el Padre. El Hijo procede de la liadrten el amor y es modelo del
mundo. El Logos es para nosotros la imagen de Ypa@<amino para el conocimiento
del Padre.
También en siglo Il nos encontramos las hereje@sadopcionismgsostenido entre
otros por Pablo de Samosata y que mantenia qu €re sélo un hombre que habia
sido adoptado por Dios en su bautismo) y modaligque sostenia Sabelio y fue
condenado por Roma puesto que defendia que el,Radrerbo y el Espiritu no son
mas que modos de manifestacion de un unico Dioggetsonal. En la creacion se
presenta Dios como Padre, en la redencibn como Higm la santificacion como
Espiritu Santo).
La herejia mas influyente fue el arrianismo queicaizd las tendencias
subordinacionistasArrio (256-336) comenzé a predicar en el 318 una daectjure
negaba radicalmente la divinidad de Cristo. Esteslgtero alejandrino veia al Hijo
como intermediario entre el Padre y la creaciorgdida la igualdad esencial del Padre
y el Hijo. Afirmaba que el Hijo venia de la nadagye antes de su nacimiento no
existia, que era capaz del bien y del mal, en at&bpa que el Hijo de Dios era una
creatura (cfDH 130). Negaba con ello la filiacion eterna del Logqgsor ello también
rechazaban que Dios fuese Padre eterno. l[2iga a serPadre cuando crea la primera
de sus obras, el Hijo. La relacion entre es PadileHijo es asi extrinseca a la esencia
divina. Arrio construyo un sistema en el cual elnohoiy Dios eran incomunicables y
por eso necesitaba de la mediacion de un ser iatéomel Hijo. La polémica con
Arrio afectaba al conjunto de la vision cristiareios y del mundo, estaba en juego
la idea de la salvacion.
Al mismo tiempoEunomio (+ 394) sostenia que soélo el Padreagannetoslo que le
llevaba a afirmar que le Hijo y el Espiritu eranu@ sustancia similar, pero no la
misma que el Padre. El Espiritu era una criatufaHije, como el Hijo lo era del
Padre, asi se veia como el tercero no soélo en rardignidad, sino en cuanto a la
naturaleza.
Frente a estoarrianos y pneumatdémaca®mbatierorsan Basilioy Gregorio niseno
defendiendo la fe que luego seria definida en N{&&): el Hijo es de la misma
naturaleza que el Padre. La cuestion teolégic&sigiritu Santo no se pudo abordar en
profundidad hasta que no se clarifico la consusafidad entre el Padre y el Hijo, y la
modalidad de relacién existente entre ellos.
El concilio de Nicea(325) en el que se examino y condend especialntemtectrina
de Arrio. En el segundo articulo del credo estéri@d aun solo Sefior Jesucristo,
Hijo de Dios,con lo que se toma como punto de partida la encémaDe este
Jesucristo que es el Sefor se predican todasdas.c®e defiende la divinidad del Hijo
gue esde la sustancia del Padre, Dios de Dios, luz de Rins verdadero de Dios
verdadero, engendrado, no hecho, consustancial ¢oosion) al Padre, por quien
todas las cosas fueron hechas... y se encarndjzsehombre. (DH125). Veamos
algunas precisiones:
= Nicea frente al arrianismo defiende la divinidad ldgo y su generacion eterna.
Jesucristo egngendrado del Padrauna generacion Unica e irrepetible, es la del
«unigénito» (cf. Jn 1,14.18;3,16; 1Jn 4,9), estemsvalente a decir que es de la
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sustancia del Padrd.os arrianos rechazaban esta generacion porqealpemue

suponia una escisiéon o un corte de una parte detPa
= El simbolo subraya que Jesucristo es Dios en semtitricto, en virtud de la

generacion. Se precisa geeengendrado, no creada generacion que da el ser al

Hijo es de naturaleza diversa a la creacion pajuka vienen a la existencia los

seres que conocemos. La generacion del Hijo no@&sneacion de la nada.
= Consustancial (homoousfSs al Padre este es el término méas caracteristico de

Nicea, que es mas importante por lo que niega qudopque afirma. El Hijo es

Dios como el Padre, no es un segundo Dios, poseé&iaa divinidad recibida del

Padre.
= La generacion no se ve en relacion directa contleaaion creadora y la mediacion

creadora universal del Hijo (Cf. 1Cor 8,6; Jn '8 1,16). El Hijo no existe en

funcion de los hombres, sino que nosotros existipoos!.

Atanasio en Oriente e Hilario en Occidente serargtandes defensores del dogma
de Nicea. Mostraron las incongruencias de la p@siarriana, tanto desde el punto de
vista del verdadero sentido de la paternidad des,Diomo de la salvacién que Dios
ofrece al hombre, la participacion en la filiacidivina en Cristo. Sin embargo, no
profundizan en la significacibn del «homoousiosik,han dado una explicacién
especulativa al problema de la unidad y de lardigin personal en Dios. Esta empresa
sera aboradada por los Capadd@ios

4.2. Concilio 1° de Constatinopla (381)

Los Capadocios establecieron definitivamente ldindi®n entre laousia comun
(sustancia o naturaleza) y las Hipostasis, a las unbién llaman «personas,
prosopa. La distincion de las Personas se funda en gemry en sus relaciones
mutuas, son «modos de acceso al ser» provenientes delaciones de origen. Todos
los Padres griegos mantienen que el modo de aetsso del Verbo y del Espiritu es
inefable, y por ello consideraran que los anatigidos latinosf{lioque), ain estando
en profunda consonancia con su doctrina, suponarlaboracion racional que supera
lo que podemos decir sobre el misterio de las giones.

El esfuerzo de los Capadocios cristalizar4 en t&uho sobre el Espiritu Santo del
Concilio de Constantinopla(381). El concilio afirma que el Espiritu SantoSesiof’

y dador de vid®, que procede del Padtey con el Padre y el Hijo recibe la misma
adoracion y gloria. Formulacion de clara inspiradidblica que equipara al Espiritu a

% Ambigiiedad del términbomoousiosno se aplica a Dios como a los seres corporalesode que

la integridad de la esencia o de la potencia ddrdPguedan garantizadas. No es un término de la
Escritura. La ambigledad debmoousiosviene de la ambigliedad de dasia que podia indicar la
esencia individual o la esencia comun de todosdoss del mismo género. Por consiguiente, entendida
en el primer sentido, élomoousiopodia ser modalista, pero también podia interretde forma que
reflejase una unidad muy fuerte entre el PadreHjjel Si se interpreta en el segundo sentido odm
genérica, laousiadel Hijo es como la del Padre, viendo asi en ehitéw la afirmacion de la divinidad
del Hijo.

% Cf. LADARIA, El Dios vivo y verdader®11.

I Cf. 2Cor 3,17.

28 Cf. 2Cor 3,6; Jn 6,63; en 1Cor 15,45 es Jesuarstocitado el que es llamado “espiritu que da la
vida”.

2 Cf. Jn 15,26.
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las otras dos Personas frente a los pneumatémaeod® geian como una criatura. El
constatinopolitano no llama al Espiritu ni «Diosk «gonsustancial» pero emplea
términos litirgicos que son equivalentes para afirta divinidad del Espiritu. La
contribucion del Concilio al desarrollo dogmétiaa este punto de la divinidad del
Espiritu es decisiva. Hlioque es un afladido que se introduce siglos después pau
esta en la redaccién del simbolo original. Constapta expuso la distincion doctrinal
entre la Unica esenciaysia, substantjay las tres hipdstasis perfectds/gostaseis,
subsistentiae Por eso tuvo que abandonar la férmula niceawrsla cual el Hijo es
de la esenciao(sig del Padre@H 150). Fue el Conciliole Calcedoniadel 451 quien
reconocio y presento el simbolo constantinopolitainitbuyéndole la misma autoridad
gue al niceno. El Concilio de Calcedonia hablaréadalos naturaleza de Cristo unidas
sin confusion, sin cambio, sin divisién y sin maz(H 302), defendi6 la maternidad
divina de Maria (Theotokos: DH 300) y distinguithanbién entre la generacion eterna
y a temporal del Hijo: engendrado del Padre antekosl siglos segun la divinidad y
engendrado de Maria Virgen, la madre de Dios, seghomanidad (DH 301).

El Sinodo Romano (382) de cuyos trabajos surgimeius DamagiDH 152-177) nos
proporciona un buen resumen de las diversas hejigidas después de Nicea y de
la doctrina trinitaria, en él ya se hablaba dsustantia ung de lastres persona€¢DH
144). Esta distincibn no es solo de tipo terminmdg Comenta W. Kasper que
mientras que el simbolo de Nicea arranca del Patlrego confiesa que el Hijo y el
Espiritu son de la misma esencia que el Padre,d®ua propone frente a esta
concepcion dinAmica una vision mas estatica, que pi@ la Unica substancia y dice
de ella que subsiste en tres personas. Pero ési@ndias no dieron lugar a escisiones
en la Iglesia. Ambas formulas expresaban la plladliy la posible riqueza de las
teologias sobre la base de una fe comurCdgicilio de Efeso(431) seguira en esta
linea y ademas definird que Maria @heotokos / Madre de Dios.

4.3. Concilio 2° de Constantinopla (553)

Gracias a Boecio se aclara el concepto de perspoasilo en el 553 el concilio pudo
utilizar como sindnimos los términos «hipostasisspgrsona»

Aqui elhomoousiogle Nicea se amplia a todas la Trinid&dalguno no confiesa una
sola naturaleza (phisis, natura) o sustancia (ousigstantia) del Padre y del Hijo y
del Espiritu Santo, y una virtud o potestad, Traddconsustancial (homoousios,
consubstantialis), una sola divinidad, adorada ess thipostasis 0 personas (présopa,
personae), ese tal sea anatema. Porque uno sdnossy Padre, de@ /7] X7 quien
todo; uno solo Sefior Jesucristo, @225 quien todo; y uno solo Espiritu Santo,
en Z°//| M quien todo(DH 421).

Este concilio defendio: la formula de la unidad ldeesencia en la trinidad de
hipostasis. la Trinidad consustancial, una soléndlad, adorada en tres hipdstasis o
personas (anatematismo 1°). Dos nacimientos ddloyetel Padre y de Maria (2°).
Una sola hipoéstasis en Jesucristo, uno de la Samalad (3°-5°). Maria, madre de
Dios en sentido propio (6°).

La comparacion de las formulas de los conciliosstraeel largo y penoso camino que
recorrié el desarrollo doctrinal desde la Bibliastagaa formula dogmatica «adulta». Se
trataba de evitar, a la vista de los datos biblicate la tradicion, un pensamiento
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unilateral, inspirado en la filosofia griega, aluarido un pensamiento personalista
acorde con la Biblia, y de crear asi una nuevadatmpensat.

Dos Concilios Ecuménicos de la Edad Media fuergre@slmente importantes: el
Lateranense IV de 1215 (cf. DH 800-808) que se epolas ensefianzas de Joaquin de
Fiore que contra Pedro Lombardo afirmaba que nposka hablar de una «summa
res» 0 esencia comun al Padre, al Hijo y al Espfrilesto que de esta manera se
establecia una especie de «cuaternidad» (DH 80¢-806s Concilios que intentaron
la unién de las iglesias de Oriente y Occidentaditias por la controversia del
Filioque: 2° de Lion de 1274 (DH 850-861) y Ferrara — Floreelebrado entre 1439
y 1445(DH 1300-1353).

El simbolo niceno — constantinipolitano ha sidgpehto de partida para todas las
reflexiones teoldgicas posteriores. Después seupragh cambio de perspectiva: la
Trinidad inmanente se independizé frente a la dadi econdmica y fue perdiendo
importancia en el plano de la economia de la siiic

5. Reflexion sistematica sobre el Dios uno y trino

Abordaremos esta parte sistematica en dos momedit@sprimera parte centrada en
diversidad — pluralidad que existe en Dios (missoffgrocesiones> relaciones>
personas): «Trinitas in unitate». Y una segundeepionde abordaremos el tema de la
unidad y unicidad de la esencia divina (propiedadgsopiaciones, perijoresis):
«Unitas in trinitate.

5.1. «Trinitas in unitate». La vida interna de Dios: lpsocesiones, las
relaciones, las Personas divinas

La historia muestra como laconomialleva necesariamente a l&ologia.
Introduciremos, siguiendo a Ladafia nuestro tratamiento sistematico con las
aportaciones de san Agustin que son determinaratess lp teologia occidental y
también las de santo Tomas.

%0 Cf. W.KASPER EI Dios de Jesucrist®96-297.

31 Cf. W.KASPER El Dios de Jesucrist®97.

% Tradicionalmente se ha mantenido esta férmulagbdevla doctrina trinitaria de la Iglesia: " Sunt
guingue notiones, quattuor relationes, tres persahaae processiones, una natura, nulla prob&aé
formulacién es andnima y quiere decir, que en laidad hay cinco nociones (o propiedades), cuatro
relaciones, tres personas, dos procesiones, unglea y ninguna prueba.

Cinco nociones o propiedades (designacionslepasiciones relativas entre las personas divinas,
fundadas en el tipo de dar y recibir de la esedivia@a): 1. Padre: no tiene principio y porque erdya
y espira. 2. Hijo: es engendrado y espira. 3. Eafbanto: es espirado.
Cuatro relaciones: 1. Padre: generacion activapjra&cion activa. 2. Hijo: generacion pasiva y
espiracion activa. 3. Espiritu Santo: espiracicsiyaa

Tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo.

Dos procesiones (designacion del proceso vitalies Bue permite conocer al Espiritu Santo en su
singularidad): 1. Espiracion activa: actividad Babre y del Hijo. 2. Espiracién pasiva: el Espicibmo
"resultado” de esa actividad.

Un Dios Unico, una sola sustancia o naturalezagiNia prueba pamemostrarsu existencia, por lo
gue la fe es necesaria.

33 LADARIA, El Dios vivo y verdader@41ss.
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Las misiones del Hijo y del Espiritu de las que Inaisla Gal 4,4-6 nos llevan al ser
de Dios. A partir de estas «misiones» diviadsextra consideraremos la generacion
eterna del Hijo y la procesion del Espiritu Sae®decir, las «procesiones» divinas.

5.1.1. Las «misiones» divinas: el Hijo y el Espidbmo enviados

Misiones: Dios envié a su Hijo y al Espiritu Santo, ambosegigen a su mision
en este mundo. El Padre envia pero no es enviagsf@que no procede de ningun
otro (Agustin). El Hijo es enviado y envia. El EgpiSanto es enviado y no envia. Se
trata de la entrada de las Personas divinas enstarin de los hombres, para la
realizacion de la salvacion / redencion (Hijo) yskntificacion (Espiritu). Es por lo
tanto un nuevo tipo de presencia cualificada, uresgncia libre y personal. Las
misiones dan a conocer la unidad y la distinciorDars. Nos muestran, segun santo
Tomas, la procesion del enviado respecto del qeavd.

Realizamos umesumen de las «misionessiguiendo a W. Kasp&r El punto partida
fundamental de una doctrina trinitaria de baseriebdgica debe ser el concepto de
«mision». La Biblia nos atestigua el envio del Hifr el Padre (Gal 4,4; Jn 3,17; 5,23;
6,27; 17,18) y el envio del Espiritu por el Pade@l(4,6; Jn 14,16.26) y por el Hijo
(Lc 24,49; Jn 15,26; 16,7). Mientras que el envgbHijo acontece en figura visible,
el envio del Espiritu mediante la inhabitacion en ¢orazones (1cor 3,16; 6,19; Rm
5,5; 8,11), es invisible, mas no inverificable.&sbncepto incluye dos momentos: 1.
La mision tiene comdin la presencia del Hijo o del Espiritu en el mundenyla
historia. Frente a la omnipresencia del Dios pounadéeza, se trata de un nuevo modo
de presencia libre y personal. 2. La misidn tieoe@ presupuesto y conarigen la
dependencia eterna del Hijo respecto al Padre yEdpiritu Santo con respecto al
Padre y al Hijo. El Hijo, pues, procede del Padrsde la eternidad, y el Espiritu Santo
procede del Padre y del Hijo desde la eternidadnkizio en el tiempo presupone, pues,
la procesion eterna, pero afiade una nueva espéstijca, de presencia en el mundo
creado; por eso se puede calificar de imitacion nyplecion, incluso como
prolongacion de la procesion eterna.

Las misiones nos llevan a la cuestion del origerDas mismo del Hijo y del
Espiritu Santo, a la «generacion» del Hijo y laoepsion» del Espiritu Santo. Estas
son las «procesiones» que tienen en el Padrerstigo ultimo. La dinamica estamos
siguiendo es: Misione® Procesiones> Relaciones> Personas. Asi vamos desde la
TealaTi.

5.1.2. Las «procesiones» divinas: la generaciénHijel y la espiracion
del Espiritu Santo.

Segun santo Tomas, toda «procesion» supone urgnablo todas la acciones divinas

tiene su efecto en el exterior como la creacion gure el efecto puede permanecer en
Dios mismo. Precisamente en esto consiste la peiclad de las procesiones divinas y
su diferencia con la creacion.

La teologia latina ha englobado bajo el conceptolrode «procesion», tanto a la

generacion del Hijo como a la procesion o espiradél Espiritu Santo. La teologia

34 Cf. W.KASPER El Dios de Jesucrist®16.
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oriental prefiere hablar de generacion y procesiin englobarlas en un concepto

genérico.

La generacion del Hijo y la procesion del Espiff@anto, a las que tenemos acceso
desde las misiones, son por consiguiente la exprate la vida y de la fecundidad

internas de un Dios uno y trino.

A. Las procesiones divinas y la analogia de la menhumana en Aqustin fens,
notitia, amorn

San Agustin (354-430) recurrio a la analogia comémte humana para iluminar el
misterio de la Trinidad. No pretendia llegar a Diesde el hombre, sino rastrear los
vestigia trinitatispresentes en el hombre creado a imagen y semeajahiéos trino.

En De Trinitate(IX 3, 3 - 4, 4)habla san Agustin de este imagen de la Trinidad que
encuentra en el hombre (alma del hombre) que seasshaismo. Aparecen estos tres
elementosmens, notitia et amo también la memoria, la inteligencia y volurifad
gue se corresponden con el Amante, el Amado y erAnismo.

El hombre (nen$ es la imagen dispar de la Trinidad (IX, 2, 2 44). Donde existe el
amor estan tres realidades (I1X, 2, 2 a — b). Cuaminse ama a si mismo eens
coincide plenamente con el objeto amadoti{ia). La mente no puede amarse sin
conocerse, por lo tanto existen tres que se congcee aman, que Son uno Yy
perfectamente igualeMens, amor et notitia eiugf. 1X, 4, 4 aj®. El conocimiento y

el amor son iguales esencial y sustancialmentelaonente(cf. I1X 4, 4 (a) - 5, 8),
cada una de las tres es sin mezcla y sin confuegag se ipsgIX 5, 8 a-b) y existe
una reciprocidadn alteris auten ita sunixX, 5, 8 c -d).

Existe una relacion entre el conocer y el amarpakbra nace cuando la idea nos
gusta, por ello este amor es un lazo entre la pakatla mente (cf. IX 8, 13). En el
mundo espiritual la concepcion y el nacimiento na gdos momentos, sino que se
identifican Conceptum = natumlX 9, 14). Estos tres elementos se corresponden co
el Padre rhen$, el Hijo (nhotitia) y el Espiritu Santoafnon, Amante, Amado y Amor
mismo. De esta manera ha intentado Agustin profanden el misterio de las
procesiones divinas en analogia con la mente humana

B. Las procesiones divinas por via intelectual (V&) v por via de voluntad
(Espiritu) en Santo Tomas

Sobre la base elaborada por san Agustin, santoSTdesarrollara la procesion por via
intelectual, propia de la generacion del Verbo. pgracesion del Hijo se llama
generacion porque se hace al modo de una acciéhigerte: cuando el intelecto
conoce se da una semejanza con la cosa inteligrd®ios es lo mismo entender que
ser. Por su modo de concepcion el Hijo es semegnRadre; por ello tiene pleno
sentido el nombre de Hijo, en cuanto procede pgeferacion que lo hace semejante
al que lo engendra. En cambio la procesion pordeiaoluntad no se hace segun la
semejanza, porque no hay en la voluntad ningunajaeaa con la cosa querida; en la
voluntad hay mas bien un impulso y un movimientcidalgo.

% Trin X, 11,18.
% «Sicut autem duo quaedam sunt, mens et amor@iusse amat; ita quaedam duo sunt; mens et
notitia eius, cum se novit. Igitur ipsa mens et agtonotitia eius, tria quaedam sunt, et haecumiam
sunt; et cum perfecta sunt, aequalia sunt».
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La procesion por via de voluntad o de amor se vaseadicionalmente al Espiritu
Santo. El Espiritu es «de Dios» (cf. 1Cor 2,12)oyes engendrado, puesto que de lo
contrario habria dos hijos. La procesion del Egpfsianto ha de verse unida a la del
Verbo y, a la vez, ha de ser diferente de ellaa€son las dos Gnicas procesiones que
tiene lugar en Dios, porque solo el entender yrerason las acciones que se quedan
en el agente. Dios entiende las cosas con un aofdes y con un acto simple las
quiere. Por ello no puede haber una procesion dddo/«ex Verbo» ni del amor «ex
amore».

Esta doctrina de Agustin y de Tomas no es vincelpata la teologia catélica, pero
debido a su gran difusion es necesario su conocimgara comprender esta tradicion
occidental.

C. Las procesiones divinas y el amor interpersona&n Ricardo de san Victor

La analogia con el alma humana que se conoce yarha sido la Unica via que se ha
seguido en la historia de la teologia para expl@decundidad de la vida divired
intra. Se ha seguido también, aunque en mucha menor addidnalogia del amor
interpersonal. Agustin hablaba de los tres de laidiad también en analogia con el
amante, el amado y el amor mismo, aunque se rgberfeordialmente a la mente
humana que se conoce y se ama. Este filon lo hadeemas decididamente Ricardo
de san Victor.

Ricardo de San Victor (+ 1172) que aplica laaritas a Dios, lo que le permite
mantener al tiempo su seno y tres, un Amor y tres amantefara que exista
propiamente la caridad, es necesario que el anerda hacia otro. Por consiguiente,
donde no hay pluralidad de personas es imposibke epista la caridatl. EI Amor
Soberano requiere la existencia de una SegundarRede igual dignidad para que no
se produzca un desorden en la carifjath Condignusque no es otro que el Hijo. La
caridad suscita uoonsortium amoriy en este ambito para que el amor sea perfecto y
se consumed excelencia suprema parece residir en querer@ue sea amado como
lo es uno misnmd) el Espiritu es presentado comaCeldilectusdel Padre y del Hijo,
un amigo comunkl Padre es el amor puramente dado o gratuitdjjelrecibe amor
del Padre y lo da gratuitamente al Espiritu, y gpiEtu Santo es amor puramente
recibido. El Espiritu merece el nombre de «Donx»gya por su mediaciéon el Dios
Amor es dado a los fieles y echa raices en ellos.

Ricardo defiende dFilioque argumentando que si el Padre y el Hijo tienenishma
poder, eso nos lleva a concluir que la TerceradRarde la Trinidad ha recibido su ser
y tiene su existencia de los 8b<El Espiritu no es, como en Agustin, el amor mutuo
entre el Padre y el Hijo, sino que el Amor es lama sustancia divina y en cada una
de las divinas Personas tiene una manera propiaoenunicable de existir (el amor
gratuito del Padre, el amor al tiempo recibido pide del Hijo, y el amor puramente
recibido del Espiritu)A partir del Innascible, existe una procesion athata, la del

3" RICARDO DE SANVICTOR, De Trinitate,|ll, 2.

3 RICARDO DE SANVICTOR, De Trinitate, lll, 2: «Le resultaria imposible tener una carigatberana
hacia una persona creada. Efectivamente, supamdidasorden en la caridad el amar soberanamente lo
que no seria soberanamente amable».

%9 RICARDO DE SANV/ICTOR, De Trinitate,lll, 11.

%0 Cf. RICARDO DE SANVICTOR, De Trinitate,V,8.
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Amor — Hijo, y una procesion a la vez inmediatel (@adre) y mediata (del Hijo), la
del “Condilectus”, del Espiritlf. Del Espiritu no procede Persona alguna. Este Don
nos es enviado por el Padre y el Hijo, de los queshibido el ser, el poder y el querer
para venir a nosotros y habitar en nuestro interior

Segun Yves Congar lamisiones divinasson el lazo que anuda la economia y la
teologia. De forma admirable afirma nuestro tedldgminico:

Sabemos que las «misiones divinas» del Verbo y Ehgiritu son las
procesiones mismas en cuanto que se terminan cefeato en la criatura. De esta
manera, en su caso, la Trinidad econérela Trinidad inmanent&

En las «misiones» de gracia, el Verbo y el Espirdsi son dados «para que los

gocemos». Es lo que la tradicién oriental llamathigirizacion»?

El conocimiento que tenemos de la Tri — unidad desDviene mediado por la
economia, también la gracia que de ella brota. Qadale las tres divinas Personas se
comunica al hombre con su caracter personal prippio su diversidad por una gracia
libre, y esta comunicacion trinitaria es el fundatneontoldgico — real de la vida de la
gracia en el hombre, de nuestro conocimiento deéadero Dios y de la posibilidad de
la contemplacién inmediata de las divinas Persenda consumacidh

D. Ideas fundamentales sobre la «procesiones divisa

Resumimossiguiendo a W. Kasp&r El concepto de «misién» nos ha llevado al de
«procesion» grocessi trinitaria: el Hijo procede del Padre, y el E#pirSanto
procede del Padre y del Hijo, u originariamemmenCipaliter como sefialé S. Agustin)
del Padre y, de un modo dado por el Padre, tamtbgtnHijo. La Biblia alude
simplemente a estas procesiones en Jn 8,42 (epkigede del Padre), en Jn 15,26 (el
ES procede del Padre y es enviado por el Hijo)ptacesion eterna implica una
procesion originaria. Para aclarar mejor el cornzej® procesion hay que distinguir
entre procesion hacia fuera (asi proceden lasucaist y una procesion donde lo que
procede permanece dentro de su origendessio ad intra o immanéng éste es el
modo de proceder del Hijo del Padre y del ES ddté>q del Hijo.

Las procesiones tienen un orden o taas. Padre, Hijo y Espiritu. De aqui se deduce
la importancia de la Persona del Padre como fugmtioda la divinidad que permite
mantener este orden entre iguales.

No debemos entender las procesiones como movirsiezgpaciales o temporales
(Dios es acto puro), son mas bien el «fundamentouken vital y existencial de
Dios». Son procesos inmanentes en Dios. En ellosene lugar algo asi como un
despliegue jerarquico de Dios. Las Tradicion, irsplose en la Biblia, describe la
procesion del Hijo como «generacién» y la del HspBanto, siguiendo a Jn 15,26
como «procesion» en sentido estricto o «spirati@sgiracion». La procesion significa

*1 Cf. RICARDO DE SANVICTOR, De Trinitate,V,8.

2 E| Espiritu Santo456.

*3 YVES CONGAR, La Parola e il Soffid31.

4 Cf. KARL RAHNER, «El Dios trino como principio y fundamento trasdente de la historia de la
salvacion» emMysterium Salutis. Manual de teologia como histaigala salvacionyol. Il, Cristiandad,
Madrid 1969, 380.

**\W. KASPER El Dios de Jesucrist®16-317.
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salir fuera de si como ocurre en el amor. Las iopes intratrinitarias dan origen a
lasrelaciones divinas.

5.1.3. Las «relaciones» divirias

Segun la teologia tradicional las relaciones ensierivan de las procesiones, es
decir, del hecho de que en el Padre, el Hijo ysgifiu Santo se da un orden en el
«proceder». La generacién del Hijo y la espiracigl Espiritu determinan la
existencia de las relaciones en Dios. Los CapadpBiasilio y Gregorio Nacianceno,
habian introducido la nocion de la relacién erelaldgia trinitaria. EI Padre y el Hijo
tienen la misma sustancia en cuanto que son etggendra y el que es engendrado;
nombres relativos como «padre» 0 «hijo» indicanratecion, no una sustancia.

A. Las «relaciones» en Dios segun san Agustin

SanAgustin intenté armonizar dos afirmaciones: Diosies y Dios es trino. Observa
gue determinados atributos ni oponen ni distinqld?Padre y al Hijo, sino que les son
comunes. Estos atributos son términos absolutossqudicenad se ysoélo deben
utilizarse en singular ya que se trata de propieslatk la esencia o sustancia divina
que es simple, tnica y confinEstos enunciados absolutos (sabiduria, omnipiatenc
bondad,..) expresan la unidad. Sin embargo, tanmgeépredican cosas distintas del
Padre y del Hijo, y ello se explica porque se aimrad aliquid, en relacion con el
otro. Padre e Hijo son términos relativos que aima las Personas oponiendo una en
la relacion con otra. Aunque ser Padre es diveessed Hijo, esto no significa que
exista una diferencia segun la sustancia, sino s#ddn la relaciérrélativum), pero
esto relativo no es un accidente puesto que nauezbig®. Los nombres de Padre y de
Hijo nos hacen ver por tanto las relaciones questablecen entre los dos, las de
paternidad y la filiacion. No hay Padre mas queperhay Hijo, y viceversa.

Vemos una aplicacién de esta doctrina cuando sarstikgcomenta el pasaje de Jn
16,13 en sie Trinitatemuestra como el Padre no es Padre mas que dey Hijblijo

no es Hijo mas que del Padre, pero el EspirituedssidosEl Espiritu Santo es algo
comun al Padre y al Hijo, sea ello lo que sea. Ma& comunidn es consustancial y
coeterna. Si alguien quiere denominarla amistadifgggamente, pero juzgo mas
apropiado el nombre de carid&d

El Espiritu es del Padre, segun Mt 10,20 y Rm 8yldel Hijo (Cristo) segun Gal 5,6
y Rm 8,9. El Espiritu seria aquello que, sienddirdis es comun al Padre y al Hijo.
Surge aqui el problema de tener que pasar de afones esencialead se)a
nocionaleso personalesa@ aliquid: Hemos de decir de modo absoluto que en Dios
existen tres Personas y que estas Personas estéelaeion. Las Personas se
distinguen por una relacion, que es una relaciéorggen, y deben su consistencia o
plenitud de ser al hecho de que esta relacién sageecomunicaciéon de la sustancia
divina al interior de esta unidad sustancial

“6 Cf. LADARIA, El Dios vivo y verdader®54-261.

7 SAN AGUSTIN nunca arrancara de esta esencia o de la naturdigna comun para ir a las
Personas.

*8 Cf. SaN AgusTiN, De Trinitate,V, 6.

* SAN AgusTiN, De Trinitate,V1,5,7.
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Esta teoria de las relaciones que diversificansa«j@ersonas» en la substancia o
esencia, sin dividir ésta, es sencilla, grandiosatisfactoria (CongarEntrafia, sin
embargo, una dificultad para caracterizar al Esp8anto. Padre e Hijo son términos
correlativos que incluyen oposicién de una relag&eiproca. Pero nos encontramos
con el problema de que los nombres utilizados pasagnar a la Tercera persona
(caridad, espiritu, santo...) se pueden aphchsede cada una de las Personas y de la
Trinidad, yad aliquiddel Espiritu Santo, puesto que recibe en propiedatbres que
son comunes: «Espiritu» y «Santo». Esto conducsi@naAgustin a buscar un nombre
relativo especifico del Espiritu que solucione esggoria, por ello lo llama
frecuentemente «Don de Dig&

El Espiritu es «dado» soOlo cuando existen criatcagsices de «poseerle» y de gozar
de él, pero él procede eternamente como «donablen gste sentido, como don. Es
una de sus propiedades, uno de sus nombres p&sdsakel Espiritu que procede del
Padre y del Hijo, perprincipaliter del Padre, ya que el Hijo recibe su ser del Padre
con ello el poder ser origen del EspftuPara el Espiritu Santo la relacién de
oposicion que posibilita su ser Persona sera &udradores y Don, el Padre y el Hijo
conjuntamente son los Donadores y el Espiritu e®eh». «Don» es un nombre que
la misma Sagrada Escritura aplica al Espiritu (B@9; 2,38; 10,45; Jn 4,10; Hb 6,4;
1Tm 4,8).

San Agustin ha partido de una fuerte acentuaciola dsmidad divina. Pero con su
doctrina de las relaciones logra afirmar la diséinale las Personas sin que la unidad
de la esencia se quede afectada. Lo que se pamlleaesencia divina, que es comdn a
todas las Personas, es lo que se preaticse Lo que se predicad aliquid respecto a
otro, puede referirse a una relacié extrg respecto a las criaturas, y entonces se
afirma también de toda la Trinidad (p.e. Dios e=ador) al ser ésta un solo principio
de todo lo creado. Pero puede referirse tambié@s elacionead intra, y entonces se
afirma de una de las Personas en su relacion savtias. Las afirmaciones absolutas
gue se hacen de cada una de las Personas senréfigaémente a las demas: asi lo
pide la simplicidad de la esencia divina. Por ltdaen todo lo que se diegl sese
excluye el numero plural. Boecio dira sustancia contiene la unidad; la relacion
multiplica la Trinidad.

B. Las «relaciones reales» en Dios. Santo Tomas

Santo Tomas recoge la doctrina agustiniana deelasiones y la perfecciona. Las
relaciones en Dios son reales, hay una verdadeeantad y filiacion, porque de lo
contrario no habria verdaderamente un Padre y jm Idicual seria repetir la herejia
de Sabelio. Las procesiones en Dios se dan eetdidad de la naturaleza; por ello, el
principio y aquel que procede estan referidosneliwiados» el uno al otro. Hay una
distincidon respecto de las criaturas: éstas tieekeion real a Dios, pero no existe una
reciprocidad puesto que Dios las ha hecho porgupubddo. La relacion y la esencia
en Dios son lo mismo, porque nada puede haber es &mo un accidente en un

%0 saN AGusTiN, De Trinitate,V,11,12; 12,13; 15,16; VII4,7; XV,17,29; 18,32; 29; 27,50. Es una
imagen que se apoya en la Escritura: Hch 2,37-38-30; 10,44-46; 11,15-17; Ef 4,7-8.

°L Cf. SaN AGUSTIN, De Trinitate XV, 17,29 y 26,45-46..

2 Boeclo, Trinitate VI (PL 64,1254s).
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sujeto. La relacion se distingue por lo tanto dedancia s6lo en cuanto la relacion
trata de la reciprocidad con el opuesto y ésteradasen el nombre de la esencia.

Las relaciones se distinguen a su vez entre s§tgy distincion es real; pero no se
produce segun la esencia unida y simple, sino skeg@acion. Estas relaciones reales
y distintas en Dios se fundan en su accion, quagia a las procesiones internas. Son,
como ya sabemos, la procesién segun la acciomtidécto, que es la procesion del
Verbo, y la procesion segun la accion de la volitamor, que es la procesion del
Espiritu Santo. En cada una de estas procesiofiesnbados relaciones opuestas
una que es la del que procede del principio, la @&l mismo principio. Ya sabemos
que la generacion del Verbo recibe el nombre denemgeion». La relacion del
principio de los seres vivientes se llama «patehd la del que procede del principio
se llama «filiacibn». Son, como se ve, dos relasoopuestas. La procesion del amor
no tiene nombre propio. Pero la relacion por paeé que es principio se llama
«espiracién», y la contraria, por parte del quegde del principio, es denominada de
modo geneérico «procesion, y también «espiracioivaas

La teologia de las relaciones en Dios nos muesteaégte existe en la plenitud de la
vida y de la comunidn, que el Dios uno y unicocesdntrario de una ménada cerrada
en si misma. Las relaciones no contradicen la dnitlgina, sino que ésta se da
precisamente en las relaciones y no al margen lds; & su vez la oposicion de
relaciones tiene sentido sélo en el ambito de idaghdivina.

C. En Dios todo es uno, excepto donde existen rdt@mes de oposicion: S. Anselmo
SAN ANSELMO (1060-1109) siguiendo las huellas de san Agustindtara el principio
de quein Deo omnia unum sunt ubi non obviat relationipagtium Esta es la
formulacién que aparece en el Concilio de Florerbild 1330) en el que participd
frente a los griegos san Anselmo. Pero este conedi recogié la formula tal cual
aparece en eDe procesione Spiritu Sancte san Anselmo (cap. 2) que es mas
equilibrada: «Quatenus nec unitas amittat aliquawlon consequens, ubi non obviat
aliqua relationis oppositio, nec relatio perdanbdjsuum est, nisi ubi obsistit unitas
inseparabilis» Traducido al castellano: «De suqtte ni la unidad debe perder sus
derechos cuando no obsta alguna oposicion de @alawila relacion los suyos cuando
no lo impide la unidad inseparabé»

D. ldeas fundamentales sobre las «relaciones divisa
Resumiendocon W. Kaspef: Se entiende por relacién el hecho de estar deferigo
a otra cosa. El concepto de relacion implica ueteugerminus a qup un término
(terminus ad quejny un fundamento de la relacidén. Entre el sujet {ermino hay
una oposicion relativa. De las dos procesionedtegsastas cuatro relaciones:

= La relacion del Padre con el Hijo: generacion acfenerare o paternidad.

= Larelacion del Hijo con el Padre: generacion gagenerar) o filiacion.

= Larelacion del Padre y del Hijo con el ES: espina@ctiva §pirare).

= Larelacion del ES con el Padre y el Hijo: espiiagiasivagpirari).

3 Cf. SAN ANSELMO, «Sobre la Procesién del Espiritu Santo»Qdmas completasBAC, Madrid
1953, 88-89. Y también para ver la opinion de Con@é El Espiritu Santo113-114 y 533-539.
>*W. KASPER EI Dios de Jesucrist®18.
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Tres de estas relaciones son realmente distintae ef paternidad, filiacion y
inspiracion pasiva. La inspiracion activa, en cambe identifica con la paternidad y
la filiacion y compete al Padre y al Hijo en comdma afirmacion de que las
diferencias en Dios son relaciones es de impodafendamental: lo Udltimo y
definitivo es el «ser en el otro» y el «ser para>atEn Dios, la esencia y la relacion
son idénticas, El es todo amor que se entregaayaesta realidad relacional, idéntica
con la esencia de Dios, presupone realidades oakes diferentes entre si. En este
sentido, entre la esencia una de Dios y las relasicmo hay una mera distincion
conceptual distintio rationis), sino una distincion que tiene dandamentum in re
(distintio virtualig): la relacion se orienta a un término que es reatendistinto de la
esencia. Las distinciones fundadas de las relagsiexygresan, pues, el caracter extatico
del amor de Dios.

5.1.4. Las «Personas» diviftas

Es muy antigua la formulaciérusitas in trinitates, «rinitas in unitate®. La
problematica de launitas in trinitate> y la drinitas in unitate> se encuentra ya en el
estadio mas antiguo de la reflexion teolégica, ahas en el mundo Occidental. ¢ Por
gué decimos esto? Puesto que frecuentemente sefirhad@ que la teologia
occidental ha tratado solamente el problema daildad de Dios, que ha insistido en
la unidad de Dios. En parte esto es cierto, peraleladodo ya que esta unidad ha
estado siempre tratada como «unidad en la Trinid#desta unidad en la Trinidad
determina, caracteriza, el tipo de unidad de ld agai se trata. El tema de las
«personas» divinas aborda esta dimension.

A. Historia del concepto «Persona»

Las tres relaciones contrapuestas que se dan anlRipaternidad, la filiacion
y la inspiracion pasiva, como sefiala W. Kaspeisoromas que la expresion abstracta
de las tres divinas Personas o Hipéstasis

El término latino persona o subsistencia sabemos que es la traduccién del
griego <ipostasis (Tootacio), que ha usado también la palabra griggasopom»
(rpoootov). «Prosopom e dipostasi® vienen después a coincidir. En la teologia
cristiana, la palabra grieggrosoporm, despuéspersona en latin, Tertuliano la usa,
en primer lugar, para distinguir quién habla. LassBnas que no se confunden, pero,
al mismo tiempo, Personas que aparecen relacionadas

B. Nocién de «Persona» en Agustin

En Agustin, con una fortisima acentuacion de ladaohidivina, la relacion
aparecera como aquel elemento que no es obstadalaradad. El punto de partida,
clara y fuertemente, es la unidad. Pero aqui Agussiencontrara con una dificultad
insuperablePareceriaque las tres Personas en el fondo antes de s¢ivasly de
estar relacionadas, tienen un substrato sustamiév@n un elemento sobre el cual esta

5 Cf. LADARIA, El Dios vivo y verdadera261-296. También en los apuntes del curso 2000-2001
sobre temas escogidos de Trinidad tenemos un tag#dicado al tema.

5 Cf. DH 441, 501 y 546.

" W. KASPER El Dios de Jesucrist®19.
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relacion se apoya, que es Absoluto. Agustin pigasapara que una relacion se pueda
establecer entre dos términos, hay necesidad qeee dgui un punto de partida, un
punto de apoyo de esta relacion. Lo que le creproilema enorme. El ha dicho que
el plural en Dios se aplica solamente en cuanttexilos términos relativos, pero si él
debe decir que en Dios hay tres Personas de matusd o en relacion a la esencia,
ya que la Persona se dicadse», entonces se encuentra en una gran aporia darapli
la multiplicidad a la unidad de la esencia diviAgustin debe afirmar que existen tres
Personas lo que contradice su principio (todo dojuwgle se dice ad se se dice
solamente en singular:Dios grande, misericordidaeeno). Agustin sabe por la
Tradicion que el Padre, el Hijo y el Espiritu Sastn tres. El se encuentra en
dificultad y sostiene: decimos tres Personas, jzedecimos para no callar

C. Nocion de «persona» en BOECIO (+524)
Radicalizara mucho mas la idea de San Agustin. INogproporcionado la
definicion de la persona que ha sido, y sigue siepdnto de referencia obligado en la
teologia occidental: persona est naturae rationalis individua substamefl, la
persona es la sustancia individual de naturaleziamal; definicion que después ha
tomado santo Tomas y que luego toda la escolalsticaepetido. Esta definicion se
encuentra en un contexto cristologico en su libtores «la unicidad de Cristo y las dos
naturalezas». El no usa la palabra «persona» eopgsculo mas directamente
trinitario. Tal vez porque se da cuenta que usabstantia naturae rationahs
implicaria:
= Primero, que en Dios hay solamente una sustanuianees ¢como puedo hablar
ahora en Dios de tres Personas? Si parte de sucitaii de persona $«bstancia
individua de naturae racionahg ¢como puede sostener que en Dios existen tres
Personas, si s6lo hay una sustancia?

= Segundo, en latinsybstantia ha tomado otro significado y pasa a designar la
«naturaleza». Entonces, no podemos decir que entaip tres substancias ya que
el uso de la palabra ha cambiado y diriamos qustezxires naturalezas o esencias,
y aungue esto seria coherente segun la etimolegeamhlabra.

Puede ser que Boecio se diera cuenta de esto gllpoen su libro sobre la
Trinidad la palabra persona no esta. El dicbstantia continet unitatem, relatio
multiplicat Trinitaten». No habla de «persona», sino dicelatio». Podriamos ver
aqui un modo implicito de identificar Iso concepdes«persona» y «relacion» desde lo
gue sabemos por la historia son las personas gliglinan la Trinidad; en cambio
para Boecio, son las relacionefefatio multiplicat trinitaterm. La repeticion de la
unidad no hace la pluralidad, sino que la Triniéadla unidad de los tresTrkum
idone constituta est unitas Estamos ante una fortisima acentuacion de idadn
divina, donde las Personas vienen dakradasya que la pluralidad aparece como
problema. San Anselmo profundizara ain mas en lasta de acentuacién de la
unidad.

8 Liber de persona et duabus natuigPL 64,1343).
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D. Nocion de «personax» en Ricardo de san Victor

Ha tenido un gran influjo en estos Ultimos tiempR&ardo no usa casi el
término «relacion». Cuando se encuentra frentedafiaicion de Boecio [ersona est
naturae rationalis individua substantiy hace explicita la dificultad, que tal vez el
mismo Boecio ya haya visto. ¢ Cuantas sustanciagmadyios? Una. Luego, en Dios
no hay sino una Persona. Pero la fe y la tradidéna Iglesia dice que son tres
Personas en Dios. Por ello, Ricardo buscara oluaisa.

Para Ricardo de San Victor la pluralidad, la dcfin, viene de la ex-
istencia», procedencia. Las tres Personas son igual@ta«nodum essengipero hay
una pluralidad kaxta modum existensli La diferencia viene del origen. Precisamente
del diverso modo de «existir», en relacion conrtecedencia o no procedencia, vienen
las propiedades de las personas: propio de usarede si mismacomun a las otras
dosno ser de si mismag&l Padre que tiene en si mismo el principio quecsie
sentido ®o ex-siste, porque no viene de; el Hijo y el Espiritu Samtie <ex- sistem,
porque vienen del Padre como primer principio; ¥Egbiritu Santo, como que viene
del Padre y del Hijo.Ekx - sistencia, «x - sistere.

Hablamos de una existencia incomunicable; egamir deincomunicable, que
él pone en relacion intima con el amor como el grarcipio de la divinidad y con sus
diversas modalidades. El amor es la cosa mas gramée bella. Ninguna cosa es
mejor, mas gloriosa y mas perfecta que la carifatbnces, como Dios es amor, este
amor presupone la pluralidad ya que de ningunouselg decir que es amor, si no
dirige este amor hacia otro. De aqui se sigue {adre debe amar a aquel que es
digno de ser amado, el HijoCendignus. El Padre y el Hijo, para no ser egoistas en
el propio amor, buscan no permanecer cerrados @noplo amor y tener un amor
perfecto que se expande sobre un terceraCehdilectus. Por tanto, €ondignus y
«Condilectus. El Padre, como principio, que tiene uno queasligno de si, digno
de si (al Hijo); ambos, Padre e Hijo, tienen une dpan amado juntos que es el
Espiritu, el «@ndilectus. ¢ Qué cosa quiere decir esta caridad en Diogistiacion
en Dios viene de laex — sistencig, que es lo mismo que el modo de amar.

¢,Cudl es el modo de amar propio de cada PersdoieiEe que no procede de
ninguno tiene unamor gratuitus, el amor que da gratuitamente porque no viene de
ninguno; es un amor de iniciativa, es un amor cuekd otro extremo es el Espiritu
Santo. En Dios el Espiritu Santo es el tercerel gsie recibe y por ello le es propio el
«amor debitus, amor debid®. El Hijo, persona intermedia, que de una partéeec
del Padre, es elaor debitusp que de otra parte, cuando junto con el Padre es
principio del Espiritu Santo, tiene también emor gratuitus» Tiene estas dos
dimensiones del amor.

¢, Qué cosa es, entonces, la persona divibaeto summa, el amor sumo,
comun a los tres, pero que con propiedades esgs;ifad propeitatem distinta Por
tanto, la Persona eglitetio summa y «istinta ad propietatesn El amor que da o
amor gratuitugPadre), el amor que recibe y damor gratuitus et debitudijo), y el
amor que recibe amor debitugEspiritu Santo). De esta manera hemos caraateriza

9 Aqui surge una pregunta: ¢el Espiritu Santo no, mmaesponde? No se niega la respuesta de
amor. Pero, en esta procesion ligada al amor,dseRan el amar al Hijo lo hace ser y esto en eirsp
Santo es pasivo, no es activo. Espiracion paseeiadSanto Tomas. El Espiritu Santo es el prototipo
del amor debido, del amor que recibe; pero este go®responde no hace proceder otra Persona.
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al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, segun surar@ada Persona es eso que es su
amor. Aunque no se usa la palabra «relacién», eorelepto «ex — sistencia» viene
insinuada, «ex — sistere» = venir de. Las perseaada caracterizacion especifica de
eso que es comun a Dios: el Amor. Y este amor tenel Padre, en el Hijo y en el
Espiritu Santo una peculiar caracteristica. Enreses summa diletio, en los tres es
el amor méximo, pero en cada uno con su caradteristrsonal. La distincion en Dios
determina la forma de la unidad de Dios. La dighimgpersonal determina la unidad.
No estamos aqui de frente a una unidad a pesastiecibn, o a una distincién a pesar
de la unidad. La unidad divina es tal que se ctuygtien la distincion, porque es la
unidad del amor. Tenemos aqui, pues, otra aproximamuy diversa, sin utilizar la
palabra relacion. Una vision extraordinariamenta g intuitiva la de Ricardo de San
Victor, tal vez sin la precision escolastica quedra luego a la luz de las precisiones
ulteriores; pero, permanece la profunda validezsuke intuiciones y esto explica el
influjo que ha tenido en la teologia de estos @sniempos.

El analisis del amor hace ver que en Dios, unidadlistincion van
necesariamente juntas. Ricardo asi, se coloca &finga que va de Agustin a Santo
Tomas. El no ha llegado todavia a la idea de laci@h subsistente, pero no esta
lejano.

E. Nocién de «persona» en Santo Tomas de Aguino

¢, Qué cosa es la persona? Eso que es distinto Wriienatro. El hombre es
persona porque no puede ser identificado con nirggtm hombre. EI hombre es
persona porque no puede ser confundido con ninggdrhombre. Las tres Personas en
Dios no pueden ser confundidas. Y ¢ donde se emauesd que las distingue? En linea
agustiniana contesta Tomas que en las relacioaesltadcion subsistente es la Persona
o la persona es la relacion subsistentéa relacion en cuanto tal. Esta relacion tiene
una subsistencia o un ser, pero es un ser comm@atamelacionado. Santo Tomas ha
desbloqueado la aporia agustiniana, que tenia ecesidad de esfgunto de apoyo
para estabilizar las relaciones. La relacion missal propio punto de apoyo.

El Padre no es primero y después es Padre, sinesgeile cuanto es Padre. Las
relaciones al mismo tiempo que distinguen las Pasohacen que estas Personas
existan en esta relaciéon. Estamos ante otra maleeeaercamiento en la que la idea
del amor no es tan evidente (se puede encontrlrfendo, pero, no es asi evidente).
La relacion es el elemento que caracteriza y defilmePersona. Es una relacion que al
tiempo las une a las Personas y las diferenciaypoiposicion mutua. Las Personas se
constituyen por sus relaciones de origen (principiérmino), y esta relacion de origen
posibilita que se distingaealmentecada Persona de la que es correlativa a Ella. Yves
Congar dird quen la comunidad y unidad de sustancia, las hipéstses distinguen
por la relaciéon mutua que las opone afirmand8iagstas relaciones se identifican
realmentecon la esencia soberanamente simple, y ello exgliea hablemos de
relaciones subsistentés
La nocion de «persona» ha cambiado de significadwestros tiempos y ha pasado a
significar un centro de autoconciencia y toma dgsitenes, un nexo de sentimientos...

9 E| Espiritu Santo512.
b1 Cf. El Espiritu Santo556-557.
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Aplicando este concepto sin cuidado a Dios caemad &inteismo. Esto explica que
K. Barth haya querido sustituir este término poodmde ser»3einsweiseo que K.
Rahner, sin querer sustituir este concepto tradlidjqgara clarificarlo utilice «modos
distintos de subsistenciaSybsistenzwiese

5.2. «Unitas in trinitate». Dios uno en la Trinidad. Spsopiedades y
modos de actuacion

Abordamos ahora el tema de la unidad de la eseingizga. Esta unidad divina no es
previaa la Trinidad de las Personas,paisteriora ella. Es la unidad déinico Dios
verdadero(cf. Jn 17,3) y al tiempo del Padre de nuestro 6&ésucristo que nos da el
Espiritu Santo, al que tanto el Hijo como el E$pigstan intimamente unidos. La
esencia divina es Unica y poseida por las tresopass Solamente con la mutua
implicacion de la unidad y de la trinidad divinaseémos plena la revelacion de Dios.
En Dios nada hageutrotodo egpersonal La «una sola cosa» (cf. Jn 10,30) que son el
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo no es algo distde la plenitud de vida que los tres
tienen en coman.

Tradicionalmente hablando de la unidad de la ésaticina se han abordado
los temas de las propiedades y las apropiaciostss Eemas se entienden mejor desde
la luz de la revelacion. Estas propiedades se @adde los modos de actuacion de
Dios de los que nos habla la Escritura. Es pre@sénla riqueza desbordante del
amor de Dios la que se manifiesta en la abundaleclas propiedades divinas, que no
son mas que una articulacion de aquella idea deAlgunas de las propiedades son:
fidelidad al amor, perdon, santidad, grandeza, potaencia, inmortalidad,
invisibilidad... Aqui nos centraremos en las prdpies de cada Persona divina.

5.2.1. Las «propiedades» 0 «nociones»

De la diferencia relacional de las Personas sevaleriunas determinadas
propiedades o peculiaridades, que sélo puedencarsdi de una Persona concreta. Las
Personas, constituidas por las relaciones opuestadistinguen también por sus
«propiedades» 0 «nociones». Nosotros no podemasrcip simplicidad divina,
tenemos que nombrar a Dios segun lo aprehenderossitamos para mostrar las
distincion de las Personas las propiedades o negiabstractas.

Las propiedades concretas de las Personas se detkitas relaciones de origen,
por las cuales ellas se multiplican. Al Padre pexte la innascibilidad y la paternidad.
Al Hijo que viene del Padre: la propiedad o nojde lo caracteriza es la filiacion. Al
Padre y al Hijo juntos pertenece la espiracion aortactiva), al Espiritu Santo la
espiracion pasiva. Tenemos asi cinco «nocionepsapiedades», de las cuales una es
comun al Padre y al Hijo: la espiracion. Esta «mo@ades» son propias de las
Personas. Los actos nocionales, que correspondstas nociones o propiedades, se
han de atribuir a las diversas Personas.
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5.2.2. Las «apropiaciones»

Santo Tomas define las «apropiaciones» (cf. STh3P, a.7): Manifestatio
personarum per esentialia atributafi. ¢Cuéles son estos atributos esenciales en
Dios? Aquellos que corresponden a la esencia diiaagamos el ejemplo mas facil y
mas claro de apropiacion: Pertenece a la esengr@ada omnipotencia, no obstante,
en el credo decimos «Creo en Dios Padre todopamer&@e une al Padre un atributo
gue de por si conviene también al Hijo y al EgpiBanto. ¢Por qué este atributo se
une al Padre? Porqué este atributo esencial seteom@s con aquello que el Padre es
dentro de la Trinidad. Siendo el Padre el iniciendo el Padre el primero, la fuente...
el atributo de la omnipotencia se une mas facilmehtPadre que no al Hijo o al
Espiritu Santo, sin negar con esto que también ig ¥ el Espiritu Santo son
omnipotentes.

Nosotros sabemos lo que es propio a Dios, y losabeporque se ha
manifestado asi en la historia de la salvacions@i® nos hace presente a nosotros
como El es. Dios se nos da a si mismo en la diétinde las Personas. El elemento
primario, por lo tanto, no es que nosotros apropgmlas Personas diversos atributos
esenciales, sino que usamos la apropiacion poDips se nos ha manifestado y se
nos ha comunicado en la distincion de Personady @istincion trinitaria.

El concilio de Florencia ha establecido este jystmcipio que ha dado lugar a
interpretaciones no siempre correctas. Florenaa: dtn Deo omnia unum sunt, ubi
non obviat relationis opositiusi®. El Concilio no dice dénde se opone la oposicién d
las relaciones. Ha sido la interpretacion postddaajue ha dicho que esto sucede sélo
ad intra y no ad extra, pero ello ha sido un inttgeion de la escolastica, no lo dice el
Concilio. El concilio no dice elubi». Una excesiva acentuacion de la unidad divina ha
hecho que la relacion propia con las Personasraidiebilitada a lo largo de los siglos,
y se diera la tendencia a decir todo esta apropibetgando a decir, por ejemplo:
“Nosotros somos templo de la Trinidad. Si, alguea la Escritura dice que somos
templo del Espiritu, pero esto es una apropiadi@sotros somos hijos de la Trinidad.
Alguna vez la Escritura dice que somos hijos detr®apero esto es una
apropiacion...”

Podemos concluir diciendo que todas las obras deitadad hacia el exterior son
comunes a las tres Personas. Diferentes de laseganjes son laapropiaciones:
atribucion o asignacion de propiedades o activislage convienen a las tres Personas
en base a la esencia comun, pero que se adjudivpanda ellas porque guarda una
cierta afinidad con las propiedades en cuestiomugde atribuir, por ejemplo al Padre
el poder, al Hijo la sabiduria y al Espiritu el amiBl uso de las apropiaciones tiene
una base biblica y de tradicidn y es frecuentadituirgia y en la teologia.

5.2.3. La mutua inhabitacion de las Personas: jopesis»*

Las Personas divinas no estan solo en relaciGmnias con las otras, sino que también
estan en las otras, no se da entre ellas solaraentesse adssino también uresse

%2 Manifestacion de las personas a través de |dsusts esenciales.
% Todo en Dios es uno, donde no se opone la opagiidas relaciones.
% LADARIA, El Dios vivo y verdader®74-276.
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in». La in-hesién de cada Persona divina en las gtmasindisoluble comunién en la
unidad de la esencia divina ha sido expresadag dodo por Juan Damasceno en la
teologia oriental, a través de la idea de la motuapenetracion de las Personas.

El término pericwresi (= contener o ir al encuentro) habla de la integp@cion de
las Personas divinas. Aparece por primera vez @gddo Nacianceno (+390) para
indicar la modalidad de la unién de las dos natzed en Cristo que permite el
intercambio de titulos y atributos. Referido aRegsonas divinas parece por primera
vez en Juan Damasceno (+750) para expresar la imd@oluble de las tres Personas
divinas, es mas su reciprogahabitacion y compenetraciéain permaneciendo
distintas: inseparables, compenetracién sin mezifa,fusion o confusion. Al ser
traducido al latin de lugar a dos interpretaciori¥ésMas estatica> circumsessio
(sentarse en torno: Buenaventura). 22 Mas dinaanicaminsessigqavanzar en torno:
Santo Tomas y el uso del s. XIIl). W. Kasper dice &la doble version refleja las
diferencias entre la vision trinitaria griega yidat Los griegos arrancan de las
Hipostasis y entienden [gerijoresiscomo interpenetracion activa; parijoresis es en
cierto modo, el vinculo que unifica la Persona. latos, en cambio, suelen partir de
la unidad de esencia y entiendempéijoresiscomo presencia mutua por razon de la
esencia una. Aqui la perijoresis es, mas que elmiento, el reposo de Dios. Tomas
de Aquino intenta también en este punto una sitasida laperijoresistanto en la
esencia una como en las relaciones y la correspoizdede origerfs.

Base biblicaen Jn 10,30: «Yo y el Padre somos uno»; Jn 1@&BBadre estad en mi y
yo en el Padre», en Jn 14,10: «es el Padre qaeevivmi, el que esta realizando su
obrax»; y Jn 17,21: «Te pido que todos sean unaePldmismo que tu estas en mi y
yo en ti...». En Juan implica la igualdad, cercamimtimidad, y conjuntamente la
unidad de vida, amor, de conocimiento, de accioprodegios - realiza la maxima
union que pueda pensarse entre las personas diEstas expresiones han dado lugar
al desarrollo de la idea de la mutua «inhabitacideb>Padre y del Hijo, que se ha
enriquecido mas tarde con la explicita menciorEdgliritu Santo.

La realidad que describe perijoresisaparece muy pronto enhéstoria de la Iglesia
San Hilario de Poitiers (356-368) enBa Trinitatelll,4 cuando habla del Padre y del
Hijo afirma que «cada cual, del otro; y no ambog simo el uno en el otro, porque no
hay alguna otra cosa en ambos». «Dios en Dios,upoéd] es Dios de Dios». En
Agustin,De Trinitate,la Trinidad «no se multiplica por mezcla, aunqueéacpersona
estd en su misma mismidad y las otras, que poage ponstituyen un todo, porque
cada una esta en las otras dos y las dos en caday wasi todo estd en todo». El
Concilio de Florencia habla de dacuminsesion«A causa de su unidad, el Padre est4
todo en el Hijo y todo en el Espiritu Santo; eloHgsta todo en el Padre y todo en el
Espiritu Santo; y el Espiritu Santo esta todo dPaglre y en el Hijo» (DH 1331).
Significado de la «perijéresis»Segun W. Kasper «La doctrina depkerijorésises de
maxima importancia tanto a nivel pastoral comowe&lnéspeculativo, porque excluye
cualquier triteismo y cualquier modalismo. Las tpessonas “no se mezclan ni se
separan”, para expresar una expresion cristolédicaivel especulativo, la unidad
perijorética de la Trinidad da lugar a un modeladelad entre Jesucristo y el hombre
(Jn 14,20: “Yo estoy en el Padre, vosotros en b ¥n vosotros”; 17,23), entre los

8 W. KAsPER El Dios de Jesucrist@@23.
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hombres (Jn 17,21: «Te pido que todos sean unoe Radhismo que tu estas en mi y
yo en ti, que también ellos estén unidos a nosatk@sste modo, el mundo podra creer
gue tu me has enviado».Pastoral: a mayor unidagésgmnde mayor autonomia y la
verdadera autonomia sélo se puede realizar medyaete la unidad del amor. La
unidad con Dios fundada por Jesucristo, no absqrbes, al hombre ni lo anula;
significa distincion permanente y asienta asi ledagera autonomia y libertad. La
mistica de la unidad entre Dios y el hombre, yeetis hombres con Cristo, es en el
cristianismo una mistica de encuentro, de amistdd ka comunién con Dios, que se
produce en y mediante el encuentro, la amistadcpiaunion humana y redunda a su
vez en amistad y comunion humana y se deja sengélas. Asi se constata también
gue en este aspecto que el misterio trinitario lesirelamento mas profundo y el
sentido Gltimo del misterio de la persona humade gu perfeccién en el am6$»

6. Las imagenes de la Trinidad: explicaciones que nogatan el
misterio.

La doctrina trinitaria hizo uso muy pronto de gatimcipio y buscé imagenes,
comparaciones, analogias del mundo natural pacxiamarse al misterio de la Trinidad.
Ya en el siglo Il con san Justino encontramos faparacion clasica del fuego, que no
disminuye cuando se enciende con €l otro fueg@obaparacion también antigua entre
el foco la luz y el reflejo de la luz sera impottasobre todo en Atanasio. Tertuliano
desarrolla una serie de comparaciones: raiz —gptafiuto, manantial — rio — canal, sol y
rayo del sol. El afiade el tercer elemento casi memSon suyas férmulas bien
conocidas con las que aun hoy profesamos nuestrd fimitas, tres personae, una
substatia», «Deum de Deum, lumen de lumine».

Como ya hemos visto, en la doctrina del hombreccomagen y semejanza de
Dios se apoya la especulacion psicolégica de Samsthkg sobre la Trinidad que
determind el pensamiento trinitario en la teoldgiima. Ricardo de san Victor utilizara la
analogia del amor entre personas.

Cabe preguntar qué valor poseen estas analogiasteienden ser obviamente,
demostraciones en sentido estricto; son mas bianilustraciéon que presupone ya la
confesion de la Trinidad. Representan un intentbatdar en lenguaje vulgar sobre el
misterio. Nos movemos asi en un circulo hermer@utis analogias no solo interpretan
la Trinidad desde el mundo, especialmente desdeomibre, sino que interpretan
también, a la inversa, el mundo y el hombre adalkl misterio trinitario; postulan, pues,
desde la Trinidad, un determinado modelo de conenim y de amor humano. Esta
iluminacion reciproca tiene su fundamento en laespondencia (analogia) entre Dios y
el mundo, entre el orden de la redencion y el od#ela creacion.

Asi se comprende que K. Barth, dado que no ataptaalogia entishaga una
dura critica de la doctrina de hasstigia trinitatis Teme que esta empresa equivoca lleve
a una fundamentacién de la doctrina trinitarialemeocimiento del mundo humano y de
si mismo, destruyendo asi la revelacion. Estaanitidical no puede admitirla la teologia
catolica, que defiende la analogia entre Diosyaido.

% \W. KAsSPER EI Dios de Jesucrist®23-324.
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Es correcta, en la critica de Barth, la advertedeique el conocimiento teoldgico
no puede venir primariamente de fuera, de la afeatogndana, sino que debe venir de la
fe misma, de la revelacion, concretamentendgls mysteriorupde la unidad interna de
los diversos enunciados de fe. Por eso, el aubérdigtigium trinitatisno es el hombre,
sino el Dios — hombre, Jesucristo. La doctrinatéiiia solo se entiende realmente desde
la economia de la salvacion. Ello nos lleva al telamiento preferido actualmente: la
unidad de la trinidad inmanente y la trinidad ecoicd.

Si nosotros hacemos uso de la analogia psicolggealecia Agustin, facilmente
tenemos la tentacion de reducir a Dios a un sgketcsy por eso creo que se deben
emplear las dos aproximaciones. Por una parteidadile la esencia que se manifiesta
en la analogia psicoldgica de la vida humana (Agu3iomas, Rahner) y por otra la
analogia de la relacién social que indicaba R..d€i&or y el personalismo moderno,
donde la nocion de amor resulta deternimante: el @matuito nace del Padre, se nos da
totalmente en el Hijo, y en el ES se funde en uaramutuo entre Padre e Hijo (aunque
esto nos trae el problema con los ortodoxos délgma del Filioque).

Terminemos con una alabanza litirgica al Dios Tringsterio nuclear de nuestra fe y
fuente de amor y salvacion para todos: Gloria dié>g al Hijo y al Espiritu Santo.
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ESQUEMA

Tema 6: Teologia Trinitaria: «Dios es Amor» (1Jn8116)
1. Formulacién de la tesis

2. «Dios es amor» (1Jn 4, 8.16): verdad Ontica y
soterioldgica sélo accesible por la revelaciéon
2.1. El Dios que se revela como objeto primario de la teologia: mirar al
Verbo encarnado para conocer al Dios Trino
2.2. Originalidad de la nocion cristiana de Dios: Dios es amor
2.2.1. Un texto guia: 64l 4,4-6 que nos ayuda a mostrar el
rostro del Dios cristiano revelado por Jesucristo: Cuando /lego /a
plenitud de los tiempos, Dios envid su Hijo al mundo [...] para
hacernos hijos adoptivos [..] como prueba envid a nuestros
corazones el Espiritu de su Hijo que clama: «Abba», «Padre».
a. Jesus se dirige novedosamente a Dios como «Abba» / «Padre»
b. Jesus es llamado «Hijo amado del Padre» y enviado para nuestra salvacion:
*  Hijo de Dios desde la eternidad y encarnado en la historia (Jn1,14).
* Bautismo: nueva actualizacion de su filiacién divina por obra del Espiritu que
lo unge como «Cristo» y asuncion de la misién del siervo.
Resurreccion - glorificacion: el Hijo de Dios con poder gracias al Espiritu.
» T vida de Jesus, puerta para acceder a la Trinidad inmanente.
c. El Espiritu enviado y habitando en nuestros corazones: dos misiones y kénosis
del Espiritu Santo que es la Tercera Persona de la Trinidad.
2.2.2. Textos triddicos:
= Mt 28,19 (férmula bautismal); 1Cor 12,4-7; 2Cor 13,13 (Saludo de
acogida liturgica); Ef 4,4-6 (una fe, un bautismo, un solo Dios...); Gal
4,4-6 (Texto gufa): resumen la ensefianza del NT y muestran la

interaccion de las Tres Personas. Gran importancia del corpus joanico
para la doctrina trinitaria.

2.2.3. Algunas conclusiones después de este recorrido biblico
2.3. El caréacter central de la fe en Dios uno y trino: misterio central
de la fe y de la vida cristiana (cf. CEC 234).
2.4. El «olvido» de la Trinidad: misterio salvifico y primordial

3. La «economia» camino obligatorio para la «teoldgp

3.1. Entramos en la «teologia» a partir de la «xeconomia»: analogia
3.2. Recepcidn critica del axioma fundamental de Karl Rahner: «La
Trinidad econdmica es la Trinidad inmanente y viceversa»

4. Historia de la teologia y del dogma trinitario @ la Iglesia antigua

4.1. Hasta llegar al Concilio de Nicea (325): el Hijo consustancial
(homoousios) al Padre frente a los arrianos
* NT, confesiones de fe y férmula bautismal: base
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= Gnosticos: el mundo es una emanacion de Dios. Ireneo sienta las bases para hablar
de una emanacién que no supone reducciéon ontica ni descenso, aplicable al Hijo y
al Espiritu.

®  Tertuliano: «Trinidad» + separacion de Personas frente a los modalistas.

® Origenes: creacion libre. Todo procede de Dios y retorna a Dios por medio del H
enel ES

= Herejfas: adopcionismo (Cristo = hombre adoptado); modalismo (P, H y ES =
modo de manifestarse de un Dios unipersonal); arrianismo (H ser intermediario
entre Dios y la creacion); eunomianos (P agenetos, H e ES de sustancia sizilar no
igual al P; el ES criatrua del H). Combatidos por Basilio y Gregorio Niseno entre
Otros.

® Nicea (325): 1. Divinidad del H y su generacién eterna. 2. Engendrado, no creado. 3.
Consustancial (homoousios). 4. E1 H no existe en funciéon de los hombres, sino los h.
en funcion del H.

4.2.Concilio 1° de Constatinopla (381): divinidad del Espiritu Santo
frente a los pneumatoémacos

= Capadocios: distincion entre ousia y las hipostasis o personas.

®= Macedonianos o pneumatémacos: niegan la divinidad del ES.

= Constantinopla (381): 1. ES = Dios como el P y el H, afirmado sin emplear
«consustancial» ni «Diosy, sino términos biblico - litargicos: wisma adoracion y gloria.
2.

» El filiogue es un afiadido posterior. 2. Distincién entre sustancia e hipdstasis
(especialmente en la recepcion de este concilio en Occidente).

= Concilio de Efeso (431): sigue la linea + Maria, Theotokos. Concilio de Calcedonia
(451): dos naturalezas de Cristo y distincién entre la generacion eterna y temporal
del Verbo.

4.3.Concilio 2° de Constantinopla (553): el homoousios es aplicado
a toda la Trinidad y se usan las preposiciones propias de cada
Persona (del (INXI® Padre, por (2X%5® el Hijo en (M WMQ® el
Espiritu Santo)

* Concilio Lateranense IV: condena a Joaquin De Fiore que no admite que sea
posible hablar como hacia Pedro Lombardo de una "summa res" o sustancia
comun a las Personas sin caer en la "cuaternidad".

®= Concilios de unién con Oriente II Lyén y Florencia - Ferrara: en torno al
"Filioque".

. Reflexion sistemética sobre el Dios uno y trino

5.1.«Trinitas in unitate». La vida interna de Dios: las procesiones,
las relaciones, las Personas divinas

5.1.1. Las «misiones» divinas: el Hijo y el Espiritu como
enviados
5.1.2. Las «procesiones» divinas: la generacion del Hijo y la

espiracion del Espiritu Santo.
A. Las procesiones divinas y la analogia de la endnimana en
Agustin fnens, notitia, amor
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B. Las procesiones divinas por via intelectual Pégry por via de
voluntad (Espiritu) en Santo Tomas

C. Las procesiones divinas y el amor interpersendRicardo de san
Victor: Dios =consortio amorisgl Padre innascible es Amor soberano
gue ama a u@ondigno(Hijo) y ambos a uiCodilectus(ES)

D. Ideas fundamentales sobre la «procesiones divina

5.1.3. Las «relaciones» divinas

A. Las «relaciones» en Dios segun san Agustin

B. Las «relaciones reales» en Dios. Santo Tomas

C. En Dios todo es uno, excepto donde existen iozlas de
oposicion: S. Anselmo

D. Ideas fundamentales sobre las «relaciones divina

= P - H: generacién activa o paternidad; H - P: generacién pasiva o filiacioén; P-H -
ES: espiracion activa (spzrare); ES - P-H: espiracion pasiva (spzrari).
5.1.4. Las «Personas» divinas

A. Historia del concepto «Personax: Tertuliano...

B. Nocion de «Persona» en Agustin: decimos «pessq@ua no
callar, ya que lo que en la Trinidad se dickseo de la esencia debe
decirse en singular

C. Nocidon de «persona» en BOECIO (+52#aatura rationalis
individua substantiapero no lo aplica al campo trinitario quizas parq
existe el riesgo de afirmar que en Dios existelumea persona

D. Nocién de «persona» en Ricardo de san Vict@rsema» = Amor
sumo pero con propiedades distintas; el agratuitus del Padre, el
amorgratuitus et debituslel Hijo, y el amodebitusdel Espiritu

E. Nocion de «persona» en Santo Tomas de Aquiniacioa
subsistente

5.2.«Unitas in trinitate». Dios uno en la Trinidad. Sus propiedades y
modos de actuacion

5.2.1. Las «propiedades>» o «nociones»:
5.2.2. Las «apropiaciones»
5.2.3. La mutua inhabitacion de las Personas: «perijoresis»

6. Las imagenes de la Trinidad: explicaciones queoragotan el misterio.
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TRINIDAD

La confesion de fe de un Dios en tres Personas es lo propio y especifico de cristianismo.
La interpretacion adecuada, necesaria, vinculante, de la revelacion escatolégica de Dios
en Jesucristo mediante la accion del Espiritu Santo. Resumen y clave de todo el misterio cristiano.

1
DIOS UNO DIOS TRINO
Monoteismo que olvida la vida existente en Dios y que parte del Padre Un Dios en tres Personas y no un triteismo
(Padre = agennetos, anarkos, fuente de la divinidad...), pero que Respuesta especifica del cristianismo
no respeta la "taxis" y mal interpreta la monarquia a la pregunta sobre la unidad - pluralidad
Monarquismo Rigido Confesiones de fe
| De inspiracién judia: P principio, Hy ES son menores | Mt 28,19; Gal 4,4-6; Rm 1,3-4; 1Cor 12,4-7
Cerinto (s.l) 2Cor 13,13
Teodoro el Curtidor (s. Il) Estructura trinitaria de la revelacion
Formula bautismal
Padres Apologetas (dstino, Taciano, Atenagoras...) | | Lugar originario de la confesion de fe trinitaria
Proteger la fe de los cristianos para librarla de Creo en Dios Padre omnipotente... Creo en Jesucristo,
malentendidos frente a judios y paganos su unico Hijo... Creo en el Espiritu Santo
Buscan exponer la cohencia del cristianismo
— Nicea (325)
Gnosticos || Hijo engendrado del Padre y de su misma sustancia
u Dos principios: bueno y malo Consustancial (homoousios). Engendrado no creado
serie escalonada de seres entre ellos. Divinidad de Hijo que no existe en funcion de lo hombres
Valentin y Marcion (s.ll)
- Atanasio (+ 373) e Hilario (+367)
Ireneo de Lyén (+200) ) | | Defiendeny profundizan la fe de Nicea frente a los arrianos
L La verdadera gnosis = ensefianza Apostoles Hilario: P (auctor), H (imagen perfecta), ES (don)
Bases para una emanacion sin reduccion ontica
El mismo Dios creador y redentor
- Acontecimientos desde el 361al 381
Tertuliano (+220) |l | Enel 361 muere Constantino. Nueva fase del arrianismo.
| | Creador del vocabulario trinitario latino: "Trinidad", "persona”... Clarificaciones: Decir 3 "hipostasis" no equivale a 3 dioses
"Regula fidei" frente al error. Unidad de sustancia
Tres por grado, por forma y por manifestacién: P, H, ES
- | Constantinopla (381
o Origenes (+254) | | Def. indirecta de la divinidad del ES: Sefior y dador de vida
| | EIP, principio de todo, ha engendrado eternamente al H El ES recibe la "misma adoracion y gloria” que P e H
El Logos es desde el primer instante H con subsitencia propia Unica sustancia (ousia) y tres personas
El Logos es Dios por generacion, no por creacion. P - H - ES
— Concilio de Efeso (43)
_ Adopcionismo (s. Ill) _ | | Maria = Theotokos
| Cristo es solo un hombre. adoptado por Dios Generacion eterna del Padre y temporal de Maria
en su bautismo Sancién definitiva: unidad de esencia y trinidad de personas
Pablo de Samosata
- Concilio de Calcedonia (45))
Modalismo (s.lll) | | Dos naturalezas de Jesucristo: sin confusion ,
| El Verbo y el Espiritu s6lo son modos de sin cambio, sin divisién, sin mezcla
manifestarse el Dios nico JC: perfecto en divinidad y perfecto en humanidad
Sabelio
— Concilio Il de Constantinopla (553)
) Arrianismo (s. lll-1V) ) | | Utiliza como sinonimos "hipdstasis” y "persona" (Boecio)
Hijo creado por voluntad del Padre antes de los siglos. El "homoousios de Nicea se aplica a toda la Trinidad
Criatura perfecta e intermediario entre el Padre y la creacion Sancion: unidad de la esencia trinidad de personas
Hijo no es coeterno, ni increado. Arrio (256 - 336)
. Concilio IV de Letran (1215)
) Pneumatomacos ) | | P,H,ES="summa res"y no "cuaternidad" (J. De Fiore)
| Sélo el Padre es "agennetos”, el Hijo y el ES Concilio de Ferrara - Florencia (1439-1445)
son de una sustancia similar a Padre. ES = criatura Dialogo con los orientales: Filioque

Eunomio (+ 394)
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