TESIS15: EL HOMBRE EN _CRISTO

«Dios Trino habita en nosotros para conducir naesida con
nosotros, que somos ayudados por la gracia (cregda) es una
participacion cristiforme a la vida divina, dadagaeguir a Cristo (gracia
elevany y para superar las debilidades de la naturaleddac(gracia
sanan$. En la fuerza de la gracia previniente y coopterah adulto debe
prepararse a recibir esta participacion, sobre,tpdm no Unicamente, con
la fe, o bien acogerla cuando la ha recibido de.nfon esta participacion
(Gracia) Dios nos da, por merito de Cristo, la sém de los pecados y la
renovacion del hombre interior en la santificacydia filiacion con la fe, la
esperanza y la caridad. La renovacion interioruesldmento y obligacion
para una vida de buenas obras en la cual el crisbasca de “ser perfecto
como el Padre de los cielos es perfecto” y de Iucbantra la
concupiscencia, una vida de buenas obras que mael@xida eterna. Dios
guiere la salvacion de todos, pero sobre todo lmsléeles. Por eso quiere
gue todos lleguen al conocimiento de la verdadlaeeeen su Hijo. Sin
embargo concede la gracia a todos aquellos qua gegun su conciencia,
y acoge a la salvacion también a aquellos queosinaerio asi vivert»

Prof. Karl J. Becker, sj

INTRODUCCION.
La presente tesissobre la doctrina de la gracia se divide en dodepa
claramente diferenciadas:
1)La gracia en el creyentBonde se habla del Dios Trino (relacién con
el tema de Trinidad) que habita en nosotros, es l@egracia increada que es
Dios mismo. Esta presencia en el creyente conllexegracia creadg o don
dado por Dios que nos permite acoger la gracieana y que es, en definitiva,
unaparticipacion cristiforme a la gracia divina. Esta gracia creada eleva
sobre nuestra naturaleza humana a una posibilidaddigha naturaleza por si
no puede llegar. Y, por otro lado, neana de las heridas propias de dicha
naturaleza humana y que se encuentran en todo Bombr
A esta acogida de la gracia debemos prepararno® tsmlo, mediante la
fe. También la tesis indica como en el momento detada de Dios a nosotros,

! «’uomo in Cristo: Dio Trino abita in noi per condr la nostra vita con noi, che siamo aiutati dalla
grazia (creata) che & una partecipazione cristiferala vita divina, data per seguire Cristo (grazia
elevans) e per superare le debolezze della nataduta (grazia sanans). Nella forza della grazia
preveniente e cooperante I'adulto debe prepararscavere questa partecipazione, soprattutto, ma no
unicamente, con la fede, oppure accoglierla qualttoricevuta da bambino. Con questa partecipazione
(grazia) Dio ci da per merito di Cristo la remissi® dei peccati e il innovametne dell'uomo inteeior
nella santificazione e la figliolanza con la fede, speranza e la carita. Il rinnovamento interno
efondamento ed obbligo per una vita di buone opereui il cristiano cerca di ‘essere perfetto coihe
Padre nei cieli & perfetto’ e di lottare controdancupiscenza, una vita de buone opere che meriad
eterna. Dio vuole la salvezza di tutti, ma sopriadtudei fedeli. Percid vuole che tutti arrivino all
conoscenza della verita rivelata nel suo Figlio. Btancede la grazia a tutti quelli che vivono seanta
loro coscienza, ed accoglie alla salvezza ancheroathe non conoscendolo cosi viveno

% Esta tesis recoge todos los apuntes de las dapete profesor K.J. Beckdbe Gratia 1998, que
nosotros presentaremos sucintamente articulandwriaulacion de la tesis con los distintos temas que
aparecen en sus dispensas.
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El nos perdona nuestros pecados y produce en nosotros renavacion
interior que implica: por un lado, Eantificacion (participacion a la naturaleza
divina, Cf. Is 6); por otro, ldiliacion en Cristo, como nos refiere el Nuevo
Testamento; vy, por ultimo, Jastificacion.

Todo esto es don y tarea a la vez, el don no ppeaeanecer inoperante
0 muerto, sino que debe ser utilizado y ejercitdol@ue tiene lugar por medio
de lasequela Christi

2)Gracia en el no creyentes la segunda parte de la tesis y supone la
voluntad salvifica universal de DiogCf. 1Tim 2,4), crean o no. Pero en dicha
voluntad existe una preferencia por los creyentes,verdad dificil de entender
pero fundamentada en la Biblia. Sin embargo, nousele negar que Dios da la
gracia y la salvacion incluso a los qune conocen a Cristo ni a Diosa
condicion de que vivan segun sonciencia Y de aqui se derivan muchas
cuestiones discutibles.

1.LA GRACIAEN EL CREYENTE .

«Dios Trino habita en nosotros para conducir naestta con nosotros,
gue somos ayudados por la gracia (creada) que @sparticipacion
cristiforme a la vida divina, dada para seguir &tGr(graciaelevany y
para superar las debilidades de la naturaleza ¢gfdeiasanan$. En la
fuerza de la gracia previniente y cooperante eltadiebe prepararse a
recibir esta participacion, sobre todo, pero nea@mente, con la fe, o bien
acogerla cuando la ha recibido de nifio. Con esticipacion (Gracia)
Dios nos da, por merito de Cristo, la remision de pecados y la
renovacion del hombre interior en la santificacyola filiacion con la fe,
la esperanza y la caridad. La renovacion interisr fendamento y
obligacion para una vida de buenas obras en laatualstiano busca de
“ser perfecto como el Padre de los cielos es peifgade luchar contra la
concupiscencia, una vida de buenas obras que nadeexitia eterna»

1.1.L A INHABITACION :
«Dios Trino habita en nosotros para conducir nuestra vida con nosotros...»

1. Fundamentacion Biblica.

1.1. El Antiguo Testamento.
Como camino al Nuevo Testamento se distingue custipas en las cuales

siempre se trata de una presencia de Dios acBeadvifica:
ala columna de fuego o de nuheque conduce al pueblo de Israel por el
desierto y es signo de la presencia verdadera gazfile Dios que guia
personalmente a los suyos: Ex 13,21s; 14, 19-2@414£4,12-13; Cf. 25-31;
40, 34-38.
b)tienda, donde Dios se hace presente para hablar con $4dis& presencia
activa, salvifica, pero delimitada a un lugar cetmr Ex 25,8-9; 29, 42-46; Ex
28,43; 40,34; Num 9,15-23; Cf. 14,10; 17,7; Ex Z6-2f. 40, 2.17). O también
la presencia en el arca: Ex 25,21-22; Cf. Num 1333
c)templo de Salomon donde al poner el arca, Yahvé toma su morada: 1Re
8,23ss; Cf. 2Cro 6,14-42. Para los judios el temrgdcel lugar sagrado de la
presencia de Yahve.
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d)nuevo temploprometido por los profetas: Is 2,2.3; 56,7; 606t 33,13-21;
Ez 36,38; 37,26b-28; 40,5-42,20; 43, 1-11.

1.2. Nuevo Testamento
1.2.1. Cristo es el templo
En el Nuevo Testamento se aplica la idea del teraplesus. Lo cual implica
que en él tiene lugar el cumplimiento de las prasgsoféticas y, en segundo lugar, se
produce un cambio de una presencia material (ATha personal. Los textos mas
significativos en este sentido son:
aMt 12,6 («pues yo os digo que aqui hay algo mayor queeehplo», en
referencia a él). Con esta afirmacion se indicadlo que Jesus tenga una re-
lacion peculiar con Dios, sino que Dios habitalen é
b)Jn 2,19 («Destruid este Santuario y en tres dias lo lewan). Afirmacion
sobre la resurreccion futura y sobre el ser-tendiglaJesus en el cielo, tras su
resurreccion.
c)Jn 1,14 («Y la Palabra se hizo carne, y puso su Moradee erdsotros»). La
Palabra, cuya gloria habian visto sus discipulds I&Cgloria que habita en el
templo: Ez). Pero habla en pasado, sin embargersiculo anterior (2,19) lo
complementa manifestando la presencia continua add’dlabra entre los
hombres.

1.2.2. Los cristianos como templo y morada

Doctrina desarrollada por Pablo y Juan a partladrision del Espiritu Santo.
a)San Pablo

Los textos fundamentales son: 1Tes 4,8; RomBar 3,16-17(«¢,No sabéis
gue sois santuario de Dios y que el Espiritu desDiabita en vosotros? Si alguno
destruye el santuario de Dios, Dios le destruigl; gporque el santuario de Dios es
sagrado, y vosotros sois ese santuari6y)9 («¢,O no sabéis que vuestro cuerpo es
santuario del Espiritu Santo, que esta en vosgthabéis recibido de Dios, y que no 0s
perteneceis?»); 2Cor 6,16; Rom 8,9.1; Ef 2,20-227;34,12. Una sintesis de esta
doctrina paulina se resumen de la siguiente manera:

1)El Espiritu habita en vosotros partiendo de Ez 37, pero atribuyendo este

habitar al Espiritu Santo (a diferencia de losgedjue s6lo habla de Dios). Una

presencia que puede ser entendida como «entrere®sdplural) o «en cada

uno de vosotros» (singular).

2)Templo de Dios para Pablo el Espiritu y Dios no es lo mismoaklieque hay

gue distinguir entre las expresiones «templo des®ip «templo del Espiritu».

En este caso, el término «templo» se refiere aliesia o al individuo que

cuanto viene constituido por Dios.

3)Templo del Espiritu y templo de Dios En el primer caso, «templo del

Espiritu» se refiere al hombre creado por Dios deesu nacimiento). En el

segundo, «templo de Dios», se refiere a la perslathkristiana en toda una

vida se va constituyendo. Ambos significados vaggnmodo analogo, también

para la Iglesia.

4)El templo es santp también partimos de la idea veterotestamentarigue

Dios es santo y donde se hace presente el luganserte también en sagrado.

(Ex 3,5: la zarza ardiente). Asi para Pablo, lgstianos, en cuanto templo de

Dios, son santos (1Cor 3): una santidad donadaDpos y, por otro, una
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santidad fruto de la vida cristiana (colaboracigei dombre), de ahi su

insistencia en la vida segun los mandamientos ooCr
b)San Juan

El texto principal es el dén 14 que utiliza la imagen de la casa y sus moradas:
habla de la importancia de cumplir los mandamierdes amor del Padre y del Hijo
gue requiere una respuesta de amor del discipytoryultimo, la venida del Padre y
del Hijo acaece como consecuencia de este amoordigcipulo-Cristo.

Dicho texto es completado, y superado, tdmy su doctrina de la «kinmanencia
mutuax»: 1Jn 2,22-27; 3,24; 4,11-16. Ademas esta garoduce también en el discurso
al Espiritu Santo y su funcion particular de mastde al Hijo y, por el Hijo, al Padre.

2. La Tradicién
2.1. Los Padres

Durante los s. I-lll existe una vision de nivergmente biblico: la inhabitacion
del Espiritu en su permanencia y su union con igheaacristiana intensa.

Sera a partir del s. IV donde esta concepcioniadid entre la de Oriente y
Occidente. Los Padres de Orient@ controversia con los pneumatdémacos, prestan su
atencion al cristiano como «templo del Espiritut8ary usan la expresiéon para probar
la divinidad del Espiritu.

Por su parte, los Padres latiquerten mas de la vision biblica e interpretan la
inhabitacion en relacidén con la pureza de cora®omH{lario), con la llamada a seguir a
Jesus (Ambrosio), entre otras.

Es_S. Agustirel que da un impulso a esta doctrina hasta nigedtes. No trata
el tema de forma sistematica sino en distintostescr

1)Carta Ad Dardanumdonde distingue ungpraesentia divinitatis» (en
todas las criaturas, por la creacion misma) ygiatia inhabitationis» (en los
cristianos, en los justos; introduciendo el temdad@habitacién en la doctrina
sobre la gracia). Ademas distingue dos operacidee&spiritu Santo: una de
preparacion y otra de inhabitacion en si; aunquga epinion no es
determinante. También conviene tener en cuentacgaedo Agustin habla de

Dios se refiere a la Trinidad, y no al Padre deaiciesto como S. Pablo. Por

tanto la expresion «templo de Dios» se conviertetemplo de la Trinidad».

Otra aportacion de S. Agustin es la introduccién ladedoctrina de la

inhabitacion también en los nifios bautizados. Abma indicar que estas

reflexiones agustinas son més de carécter filosofic

2)De Trinitate donde habla de la inhabitacion al tratar de lasomes
de las personas divinas. Para él, las «misionedrafinitarias) en Dios son
prolongacion de las «procesiones» (intratrinitarigs principio fundamental es:

«mitti est cognosci quod ab alio estSin embargo esta postura tiene sus

deficiencias: por un lado, el Padre también moralesristiano y sin embargo

no es enviado (por lo que las misiones no puedenesglicacion de la
inhabitacion de las tres personas en Dios) y, pot existen misiones donde no
existe inhabitacion (asi la mision del EspirituedrBautismo de Jesds que no
conlleva inhabitacion).

Agustin no realiza una sintesis de estas dos sbas, pero si existe un punto
firme en su aportacion: distingue por primera \v@znhabitacion en la Iglesia de la
inhabitacion en el individuo.
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2.2. El Medioevo

Sigue muy de cerca la doctrina agustiniana, ealpeente la aportada por la
Carta Ad DardanumSera_Pedro Lombardel que junto a las citas de dicha obra de
Agustin introduce también ld3e Trinitate La aportacion del Lombardo seré afirmar
que la caridad que mueve al hombre a una vidaiam&stes el Espiritu Santo en
persona, la gracia increada; y, por tanto, que<aadtas creata no existe.

Santo Tomas de Aquin@toma la doctrina de Agustin pero con cuatro gaint
de diferencia. ElI Aquinate, como Agustin, distingrére la praesentia divinitatis
(en todas las criaturas) y uniamkabitatio» (en los justos). Y esta doctrina (deClarta
Ad Dardanun la combina con la expuesta por el Doctor de lacaren su librde
Trinitate, es decir explica la inhabitacién con las misioh@smision es una procesion
gue crea algo nuevo en la criatura, que sgnatia gratum faciens» (lo que hoy se
llamaria gracia santificante)3ios como objeto de conocimiento y amor.

Por otro lado, las novedades del Doctor Angélmo respecto a S. Agustin son:

1)la expresién agustiniana dgratia habitationi® se convierte en Tomas en

«inhabitatio secundum gratiam». Asi lo que parecia que era intercambiable

para el Obispo de Hipona («gracia» e «inhabitagiése convierte en Santo

Tomdas en dos realidades distintas, aunque vincaladgracia es el fundamento

para la inhabitacion.

2)para el Aquinate, la inhabitacién existe siemyue haya gracia habitual (la

gracia santificante).

3)Santo Tomas ve la inhabitacion verificada endo®s deconocimiento y

amor hacia Dios, retomando la idea de Jn 14.

4)El Angélico sostiene que todo acto de virtud cortg una nueva

inhabitacion.

2.3. El tiempo moderno

Francisco Suaremtoma la aportacion tomista, pero ve dos puntes rp le
satisfacen: el primero, la inhabitacion del Padrees del todo convincente (¢,coOmo se
puede fundamentar en la mision del Padre, si elePaadl es enviado?) y, segundo, el
objeto del conocimiento y amor. Por esta razonre&auma leamistad como base de
su explicacion. La amistad debe ser bilateral ynah, para ser perfecta requiere la
presencia del amigo; sélo desde aqui la amistad se convamtexplicacion de la
inhabitacion de Dios. Doctrina que también se fumelsta en Jn 14.

3. El Magisterio

El Concilio de Trentoen el capitulo VIl del Decreto sobre la Justifiéa¢
titulado «Qué es la justificacion del impio, y @sbkus causas» (Cf. DH 1528-1531),
repite la doctrina neotestamentaria sobre la ved@d&spiritu Santo y su difusion en
nuestros corazones. Por otro lado, en la «Doctsobre el sacramento de la
penitencia», en su capitulo IV («La contricion»amgee la idea de S. Agustin sobre la
presencia de dos impulsos en el hombimpulsus spiritus moventisy dmpulsus
Spiritus inhabitantis (Cf. DH 1678). También en el capitulo VIII («<Nsemad y frutos
de la satisfaccion») esta la idea biblica de guengpeca viola el templo de Dios y
ofende el don del Espiritu Santo (Cf. DH 1690).

En la enciclica Rivinum illud munus (1897) de Led6n Xl (Cf. DH 3329-
3331) se retoma la idea de Agustin al hablar de mtesencias de Dios unax«
creatione> y la otra ex gratia», que es la inhabitacion que tiene como objeto la
Trinidad, pero que se le atribuye especialmenksplritu Santo.
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Posteriormente, en la encicliceystici Corporis> (1943) de Pio XII (Cf. DH
3814-3815) no se menciona, a diferencia de la ianteni el bautismo ni la
confirmacién. Si se dicen que las tres personasadivnhabitan en cuanto son presente
y son alcanzadas por el conocimiento y el amort{shactomista).

Por ultimo, tenemos el Concilio Vaticanodlie vuelve sobre las afirmaciones
biblicas. Asi, por ejemplo, en LG 4 se afirma gquEspiritu Santo habita en el templo,
en la Iglesia y en el creyente individual; en L@ Se reafirma la presencia del Espiritu
Santo en el corazén del creyente como en un tengiol0,1 se dice que «los
bautizados, en efecto, son consagrados por la eeg@an y la uncion del Espiritu
Santo como casa espiritual y sacerdocio santoR 2 2 afirma «el Espiritu Santo, que
habita en los creyentes y llena y gobierna a tadglésia.

4. Reflexion sistematica

Después de esta presentacion continlan algungsnpas abiertas: la validez de
la expresion linguistica «templo, inhabitacion, ata...» para expresar esta realidad o
la conveniencia del concepto de «amistad» como3u#rez; otra cuestion surge de las
divergencias entre la Biblia misma; y, por ultirsobre las divergencias entre la Biblia
y la Tradicion.

4.1. La inhabitacion en el adulto.

1)«Inhabitacion» y «templo» son imagenes materipbga una mayor apertura
y cercania espiritual de Dios hacia el hombre. Efiniiva es la afirmacién de la
presencia en el cristiano de Dios para una relgogisonal con €él. Santo Tomas tiene
para esta inhabitacion la feliz féormulaieut cognitum in cognoscente et sicut amatum
in amante.

2)La cercania especial de la Trinidad con el didoi de Cristo, pero cada
persona en su propiedad: el Espiritu Santo adquieee cercania especial con el
hombre (la entrada del Espiritu en nosotros regosaos presupuestos: la fe (sélo
viene al creyente y por medio de la fe) y la catiflde Cristo que se manifiesta en la
observancia de los mandamientos); Cristo, el Hgpomuestra al cristiano; y el Padre
viene.

En conclusién, la Trinidad da la paz y la alegmiametida por Cristo a quien
con una vida de fe y caridad se convierte en dagnia presencia de la Trinidad.

4.2. La inhabitacién en el nif{fentendiéndose el nifio bautizado y confirmado).

1)EI crecimiento del amor mutuo entre los padresiy hijos: un amor inicial
gue no conlleva respuesta del nifio, por tanto, maraunilateral en su inicio y que,
poco a poco, con el crecimiento del nifio, se cotesen bilateral.

2)El inicio y el crecimiento del amor mutuo ent®os y el hombre. Nos
referimos no a la presencia natural por la creadmo a la propia de la gracia. El nifio
recibe, por el bautismo y la confirmacion, la gaasantificante y la inhabitacion de la
Santisima Trinidad. Aqui tenemos la inhabitaciomaeocamor unilateral. Después, a
medida que el hombre comience a responder a este gerDios, éste le va amando
mas profundamente.

Inhabitacion y morada tomadas como realidad naésrino admiten grados,
pero vistas como realidades simbdlicas necesitaergendidas con una graduacion: en
el adulto y el nifio no son lo mismo.
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4.3. Conclusién

La inhabitaciéon existe en el individuo y en laekjh, de hecho Pablo y Juan
nunca la separan, aunque sean conscientes ddisuidirs El Espiritu Santo que habita
en la Iglesia catélica («y sélo en esa», segun &gd& guia y la conserva en la verdad
y en la caridad. Esta inhabitacion esta intimamdigeeda a la inhabitacion en el
individuo. Por tanto, la inhabitacién esta graduadas6lo como amor unilateral y
bilateral, sino también en las dimensiones indi@igucomunitaria.

1.2.LA GRACIA COMO PARTICIPACION CRISTIFORME
A LANATURALEZA DIVINA .
«...que somos ayudados por la gracia (creada) que es una participacion
cristiforme a la vida divina, dada para seguir a Cristo (gracia elevans) y para
superar las debilidades de la naturaleza caida (gracia sanans)...»

1. Fundamentacion biblica: el Nuevo Testamento

El texto que siempre se ha tomado como base bakik2Pe 1,4(«participes
de la naturaleza divina». Sin embargo, los exedetgshan mostrado como este texto
se refiere mas bien a la promesa del encuentrd e alla con Dios. Y como, por
otro lado, tampoco existe un consenso en su wifmapor parte de los Padres, el P.
Becker considera conveniente el no tenerlo en auent

Por lo que se refiere a los Sindpticgsa los _Hechos de los Apdstales
encontramos el tema en distintas formas: en priongar en algunas parabolas (la
semilla, la levadura o los talentos...); ademasemgaen los acontecimientos de Pascua
y Pentecostés.

En referencia atorpus paulinumse observa como para el Apéstol la vida
cristiana es una fuerza divina (1 Cor 3,9; 2Cor&3,bIp 2,13) y una participacion a la
vida de Cristo (Col 2,12; 3,1.3 [muertos y resuwtntacon Cristo]; Gal 3,27 [revestidos
de Cristo]; Gal 2,20 [Cristo vive en mi]).

Por udltimo, nos encontramos con Juan el que el concepto «vida» ocupa un
puesto central: asi se ve ya desde el prologo,4142t13) y aparece, posteriormente,
desarrollado en los capitulo 5 (quien cree tieneda trinitaria en si) y 15 (como la vid
y los sarmientos).

2. Tradicién y Magisterio

2.1. La lglesia antigua

Los padres griegos, por un lado, desarrollan tarioha de la divinizacion, sobre
todo a partir de 2Pe 1,4 (entendiéndolo como uimaation del tiempo presente). Los
latinos, por su lado, conocen la doctrina y usaartigipacion en la naturaleza divina»,
linea especialmente determinada posteriormenteSpakgustin. La gracia — para el
Obispo de Hipona — es unairkus» dada por la benevolencia de Dios para poner al
hombre en grado de conducir una vida cristianadd@trina afirma lo siguiente: esta
gracia es una gracia de Cristo que nos viene cateedfin de que podamos vivir
cristianamente en lssequela Christi.

De forma sucinta podriamos decir que el orientienma la linea biblica de Jn 5
(la nueva vida como participacion a la vida divigagl occidente continua la linea de
Jn 15 (la nueva vida como participacion a la vidaCdisto).
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2.2. El Medioevo

Destaca la aportacion de Tomas de Aquino bajo nadable influjo del
PseudoDionisio: a)en la palabrsugranaturalis», que procede de Dionisio, pero que el
Aquinate precisa su definicion: «lo que trascieladeaturaleza y sus fuerzas»; b)en la
expresion garticeps naturee divinee a diferencia dedivinaeconsortes naturae de 2Pe
1,4.

2.3. El Tiempo moderno

En la condena de Bayo por Pio V se entiende satueh como «lo que no es
debido a la naturaleza», o que supone un ciedgrpso frente a la definicion tomista.

Posteriormente, el Vaticanceh laDei Filius, capitulo 2 (DH 3005) ensefia que
Dios ha ordenado al hombre a un fin sobrenatuaal, participanda bona diving que
aungue referida al cielo tiene sus consecuencida dactrina de la gracia, en cuanto
anticipo del cielo.

Por ultimo el_Vaticano llafirmara en LG 2 que el Padre eterno ha decidido
«homines ad participandam vitam divinam elewaren referencia — al igual que el
Vaticano | — al cielo. Por otro lado, en DV 6,1cara dicho texto de IBei Filius y
gue continua en 7,1 reconociendo que Cristo hanadiela difusién de la revelacion a
todos los hombres para que sus discipulos predicaséodos eis dona divina
communicantes donde por primera vez la participacion a la redéza divina sobre la
tierra entra por primera vez en el Magisterio.

3. Reflexién sistematica

De esta manera nos encontramos que, por un ldoadia es participacion a la
naturaleza divina y, por otro, es participacionaavida de Cristo, o que parece
conllevar una contradiccién interna. Las preguaiaes surgen son: si Cristo es Dios y
hombre, la participacion a su vida, ¢incluye pgrdicion a su vida humana?; por otro
lado, la gracia del bautismo es una participacitarauerte y resurreccion de Cristo, lo
gue parece indicar una participacion a la «solawal@za humana de Cristo. Por tanto,
¢,como puede el cristiano en un momento participhysaeventos de la vida de Cristo
qgue son temporalmente separados? ¢como puedenoseeventos del pasado
convertirse en realidades presentes?

La respuesta es bien sencilla: nuestra graciaa&garticipacion a la gracia de
Cristo, y la gracia de Cristo es una participa@ola naturaleza divina, participacion
formada por los acontecimientos de su vida humdé&ra.este sentido conviene
distinguir que en Cristo en cuanto Dios existedmunicacionde la naturaleza divina
(en base a la procesién del Padre), y en cuantobfgora participacion de la
naturaleza divina (en base a la union hipostatica).

Con respecto al cristiano, la gracia es una peaiodn a la naturaleza divina,
come existe en la Trinidad, pero no participa da eimediatamente, sino solo
mediatamente en cuanto que participa de esta tetardivina tal como existe en
cristo. Por tanto, la gracia del cristiano sin @risy sin su encarnacion es
incomprensible.

1.3.L A PREPARACION A LA JUSTIFICACION .

«En la fuerza de la gracia previniente y cooperante el adulto debe
prepararse a recibir esta participacion, sobre todo, pero no Unicamente, con la
fe, o bien acogerla cuando la ha recibido de nifio».
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1. Fundamentacion biblica: el Nuevo Testamento

Del evangelio segun S. Lucastraemos como consecuencia la necesidad de la
preparacion. La palabra que contiene en él nuéstna es la demetanoia», que es la
peticion del Bautista y de Jesus a sus oyente®l Eapitulol5 del evangelio lucano
encontramos la mejor descripcion de esta palabrdasodenominadas «parabolas de la
misericordia.

Por lo que se refiere a los Hechos de los Apé&staiescubrimos en ellos el
acento puesto en fa, junto a la conversion, asi Hc 19,4; 3,28-; 8,32410-11; 16,14;
13,38-39. En ambos casos, fe y conversion, soasvgimo don de Dios.

El apostol S. Pabjgor su parte, también muestra la unién entre lantluso
antes de la justificacion), dirigida a Cristo (Rd®), al Padre e, incluso, al Espiritu
Santo (Rom 1); y, a la vez, la conversion, si srverdad que la palabrenetanoia
s6lo aparece en tres citas (Rom 2,4: referido guidi®s; y 2Cor 7,9-10 y Tim 2,15:
referido a los cristianos) porque Pablo prefiereldrade la necesidad de abandonar el
pecado y comenzar una nueva vida.

Por ultimo,_S. Juapresenta el ir a Jesus como el camino de la f6,@6), un
camino que implica la observancia de los mandawsenin camino de fe y de caridad
(Jn 14), pero que, sobre todo, requiere la inicadiel Padre (Jn 6,44.65).

En conclusion, podemos decir que en la Escriteirevidencia que el hombre en
su camino hacia Jesucristo debe recorrer una cgiowenuna aversion al pecado y una
conversion a Dios y a Cristo. Este encuentro cast@da la remision de los pecados y
la vida nueva. Por ultimo, afirmar que la prepamaa la justificacion, que comprende
mas de la fe, y viene dada por Dios, es, por caigite, contenida en la doctrina
biblica.

2. Tradicion y Magisterio
2.1. La lglesia antigua
Al principio no se tiene ninguna doctrina sobreedema, aunque se vive esta
realidad en la liturgia (rezando por la convergi@nlos judios y los paganos) y en la
pastoral (con el proceso de iniciacion cristiaha ipstitucion del catecumenado).
En este contexto surgen dos acentos particulares:
a)«sola fide iustificath, formula del s. IV en Hilarius Pictaviensis et rvia
Victorinus, después en Ambrosiaster
b)el giro deAgustin, que en la controversia contra los pelagianosddé la
necesidad de la gracia para toda obra buena. ¥ eoritroversia contra los
semipelagianos extiende dicha necesidad al iniprev{niente) y recorrido
(cooperante) del camino hacia la justificacion gia&risto. Estas controversias
forman en Agustin una neta terminologiaratia operans», que es aquel
auxilio con el que Dios comienza a obra «en» el hremy la gratia
cooperans», que es la gracia con la que Dios obra «con-@ag decir con la
que el hombre debe colaborar.

El Indiculus (430/440) en su capitulo IX (Cf. DH 248) recogeryiquece esta
doctrina agustiniana al proclamar a Dios como adéotodas las mociones, esfuerzos,
obras y acciones del hombreguibus ab initio fidel in Deum tenditur». «nitium fideb>
es el inicio del camino hacia la fe plena que unmdiesa en el momento del bautismo.

Posteriormente el Concilio Arausicanum(3R9) en su canon 18 (Cf. DH 388)
indica que la gracia comienza siempre y que éstasmerecida: nullius meritis
gratiam prevenirp.
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2.2. El Medioevo

Bajo la influencia de Gennadio con su obi@e«dogmatibus ecclesiastieis
comienza a formularse y transmitirse el princigifaicienti quod est in se, Deus non
denegat gratiam, también basandose en la afirmacion biblica: v&m a mi y yo me
volveré a vosotros».

A dicha doctrina_Santo Tomassponde desde los siguientes textos biblicos:
«hazme volver y volveré» (Jer 31,18) y «jHaz voléir Yahvé, y volveremos» (Lam
5,21). El doctor Angélico distingue entrauxilium gratuitun®» 0 dgnotio» de Dios
antes de la justificacion y hacia ella, y umakituale donum, la renovacion interior
permanente y santificacion. Después Tomas va @tipio susodicho y entiendDeus
non denegat gratiamdel dabituale donum, es decir de la gracia de la justificacion;
y, por otro lado, entienddacenti quod est in sea toda la preparacion a la justificacion
en la que incluye elauxilium gratuitun®. En fin de cuentas, estauxilium gratuituns
es «operans», en cuanto inicia y previene el camino de la aragion, es gooperans»,
en cuanto el hombre durante dicha preparacion eaion el auxilio divino.

2.3. El tiempo moderno

Los reformadoresacusaron a la Iglesia de ensefiar una preparacitm a
justificacion sin Cristo, sin la gracia y solo caresfuerzo humano. Ellos oponen a ésta
su doctrina propia: el hombre es justificado pordala fide»; la fe es lo Unico que
Dios pide. Dicha fe es sd6lo don de Dios y el hombestruido por el pecado, no puede
hacer nada.

A lo cual la_contrareforma catolicgpone Gal 5,6 fides quae per caritatem
operatum). El concilio de Trentse ocupara de dicho tema en los capitulos V yell d
decreto sobre la Justificacion. En el capitulo V. (@H 1525) se insiste sobre la parte
de la gracia, hace comenzar este camino con voeatto Christb, con una gratia
preeveniens, que después se convierte @raiia adiuvans; con la que el hombre
debe colaborar. El capitulo VI (Cf. DH 1526) deserila parte humana de esta
preparacion: el hombre se arrepiente de sus pectelos fe en Dios y una esperanza
inicial y de alli se mueve hacia un amor inicial@ies. Por otro lado, el capitulo VIII
(Cf. DH 1532) aclara la posicion de la fdides est fundamentum et radix omnis
iustific&imemaclusion: la gracia comienza el camino hkcjastificacion, lo acompafa
y lo sostiene. Pero el hombre debe correspondacegrtsu parte en dicha preparacion.

El concilio Vaticano (Cf. DH 3010) por su parte, ve la fe como don deshy
ensefia que el hombre debe colaborar con ella.

Por ultimo, el concilio Vaticano ihdica este tema en LG 40 al afirmar que los
discipulos de Cristo son justificados no en funai@sus obras, sino llamados por la
voluntad de Dios y en base a su gracia. Otros sedganterés que hablan de la fe son:
DV 5; DH 10; y AG 13.

3. Reflexién sistematica

La pregunta: es posible hablar de preparacior edwto, pero cuando el caso
es el bautizo de nifios, ¢como se produce dichammapn? ¢ Esta dicha preparacion
fundada en la esencia de la justificacion o eratamleza humana?

El concilio de Trento en el capitulo VII del ddoresobre la Justificacion
combina dos ideas interesantes: por un lado afique ésta viene acogidger
voluntariam susceptionem gratiey, por otro, reconoce que la renovacion interna
viene dada secundum propriam cuiusque dispositionem et cotjpe». Pero en
ambos casos, ¢ donde queda la labor del nifio?
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Para una respuesta adecuada conviene fijar lagestgs presupuestos: a)hay
que distinguir la preparacién a la justificaciéreguiertamente tiene un fundamento en
la naturaleza humana del adulto y la acogida §lestdicacion que tiene su fundamento
en la justificacion misma; b)hay que distinguijdatificacion ofrecida (sé6lo en el caso
del adulto), donada (adulto y nifio) y acogida (Bjulc)toda justificacion viene
acogida cuando al hombre le es posible; d)la aeodé@lla justificacion debe ser una
acogida del don de la renovacion interna y unatac&m de las exigencias internas al
don; e)esta acogida puede tenerse antes o despuggustificacion; y f)los padres o
educadores que llevan un nifio al bautismo debeoosecientes de la necesidad de la
acogida.

1.4.L A JUSTIFICACION .

«Con esta participacion (gracia) Dios nos da, por merito de Cristo, la
remision de los pecados y la renovacion del hombre interior...»
1. Fundamentacion biblica: Nuevo Testamento

S. Pabloes el escritor biblico que trata méas directameste tema. El lo hace
sobre un fondo veterotestamentario, incluido e ginofético del que es muestra Ez 18
gue subraya la responsabilidad individual. Otrogote son: Is 53,11 y Jer 23,6. Por
otro lado, también en el apostol de los gentilesoseun trasfondo neotestamentario: el
referido al sermdn de la montafia (Mt 5-6) y Lc #8qlie parece un texto prepaulino.
De esta manera, Pablo mantiene la novedad del jeamiano, pero le da un vestido
veterotestamentario. Veamos sus textos fundamenghleespecto: 1Cor 1,30; 2Cor
5,16-21. Aunque esta doctrina es desarrollada amplite en la carta a I[B®omanos
2,13; 3,21-31; 4,1-8 (que ilustra el tema de lg e remision de los pecados); 5,1-5 (en
referencia al Espiritu Santo, la novedad).

Todos estos textos estan traspasados verbalmeortelap justicia y la
justificacion; en todos se habla de la remisidn Ide pecados (explicita o
implicitamente); en todos tenemos una descripcigsitipa de la justificacion, sea
como nueva creacion que como santificacion o cdumsd@n del Espiritu Santo, se trata
de cualquier manera de una renovacion interior.dorlado, la «justicia de Dios» es
vista en una doble manera: a)como actitud de Dios,accion de Dios ante el hombre
gue Dios retiene justa, y esto es misericordiajdrery bondad; y b)un ser y actuar del
hombre que es consecuencia de esta actitud dismaste sentido la justicia de Dios es
una vida en paz y amistad con Dios.

2. Tradicion y Magisterio
2.1. La lglesia antigua

Los padres apostodlicos y apologetas permanecdaseformulas biblicas. Su
interés esta dirigido especialmente al bautismoogmeede la remision de los pecados
y lleva a una nueva creacion. Después con el tiesoptenza una ligera explicitacion
del tema.

Una primera linea se refiere a la relacion efgng justicia. Aparece en el s. IV
bajo la formula gola fide iustificar. Esta fe incluye el bautismo y las obras que le
deben seguir. Esta justificacion es entendida ertidge largo e incluye lo que
posteriormente sera denominado primera y segumstifigacion.

La segunda linea se refiere a la relacion entsa@amento di& penitencia y
la justificacion, segun Is 43,26 («confesaos para ser justificgdtessto leido con ojos
cristianos por S. Ambrosio, viendo la referencla practica sacramental.
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La relacidon entrgracia y justificacion sera la tercera linea. Nos situamos, por
tanto, en las controversias de S. Agustin con &lagienos y semipelagianos, cuyo
nacleo es la relacion entre la gracia y las buebass: las gracia precede la actividad
humana y la estimula; y la gracia acomparfa las dsi@bras. En este contexto, S.
Agustin deja influir otras dos ideas:

1)Se encuentra en el concilio de Cartago (418gl eanon 3 (DH 225) y 5 (DH

227): la gracia de Dios viene dada para la remisiéros pecados y esa es

también una ayuda para no pecar mas. Es estacia gax la que el hombre por

obra de Jesucristo viene justificado. Esta doctesgosteriormente citada por

el Indiculusen el capitulo 7 (Cf. DH 245).

2)La otra esta en su obbe Trinitate donde dice en un inciso qué entiende él

por «ustitia Deb: por un lado, la justicia que es propia a Diopagy, otro, la

justicia que Dios da al hombre cuando lo justifica.

2.2. La Edad Media
En los primeros siglos no tiene especial mendamsolo Isidoro de Sevilla dira
que Dios justifica o condena al final de la vidarehombre si ha hecho penitencia por
sus pecados o no.
Posteriormente en el s. Xlll tendra lugar una el@sion», preparada por el s.
XII en los siguientes hitos:
a)laGlossaordinaria que comentando a Romanos copia el textosdéa<ide»
gue la antigliedad atribuia a S. Agustin, demasudeegplica Rom 8,30 con las
palabras de que la justificacion es la remisiofodgecados;
b)el Decretum Gratianique incorpora en su tratamiento sobre la penielosi
textos citados de S. Ambrosio (por lo que el honu®ige confesar sus pecados
para ser justificado) y l&8ententisgle Pedro Lombardo que asumen estos textos
del Decreto Graciano sobre leonfessiow,
c)en losComentarios a las Sentenciagie con motivo de la relacién entre la
confesién y la justificacion empiezan a desarraliarpequeno tratado sobre la
justificacion: vista como remision de los pecadgsal que el bautismo. Una
remision vista en clave de S. Agustin, es decirada cancelacién de los
pecados y que es necesaria para no cometerloggnrel

En el s. Xlll, Santo Tomasonstruye sobre esta base su doctrina. En el
comentario a las sentencias trata de la justifitaen una cuestion especial dentro del
sacramento de la penitencia. Sin embargo, en laaSteologica, extrae el tema del
contexto sacramental y lo incorpora en el tratade &ratia» en la STh I-Il. Después
de la necesidad y esencia de la gracia, el dochgéhco se dirige a loseifectus
gratise», el primero de los cuales es la justificacion. B&ta manera sigue el
pensamiento de S. Agustin citado por el ConcilioCdetago: por la gracia de Dios
venimdsrjustificadotido ve Santo Tomas la colaboracidla @etividad divina con la
humana. La justificacion es la remision de los gdesay una infusion de la gracia, la
gue requiere la conversion y la fe por parte detlhre.

2.3. Trento y el Vaticano.ll

Lutero admite una remision de los pecados pero vista damo-imputacion
de los pecados, los cuales en realidad permanBoertanto la ve como una justicia
forense. Por el contrario, la santificacion nosl@sada al final de nuestra vida, cuando
entremos en el cielo, cuando también nos seraldaamdadera justicia.
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El concilio de Trentese encuentra ante un problema en el que la rdspdes
Tomas de Aquino simplemente no bastaba. De ahélabere su propia respuesta en el
decreto sobre la Justificaciéncuyo centro es eapitulo VII .

En el primer paragrafo (Cf. DH 1528) se trata deirfgportancia de la
justificacion que comporta la remisién de los pesada santificacion, renovacion
interior del hombre y la acogida de la fe y dedoses.

En el segundo paragrafo (Cf. DH 1529) se buscaactgunas relaciones en
torno a la justificacién. El concilio introduce ate fin el «chema causalitatum»: la
causa eficiente de la justificacion es Dios misedmoso; la causa meritoria es Cristo;
la causa instrumental es el sacramento del bautifncausa formal Unica es la
renovacion interior, la justicia que Dios da y mogue Dios tiene en si, que es Unica
porque no puede admitir una doble justicia.

En tercer paragrafo (Cf. DH 1530) se completa Ecdecion del primero. En la
justificacion el hombre recibe la fe, la esperagza caridad. Todo esto que recibe
viene denominado «justiciafusa», justicia que es inherente.

Otros textos de interés los tenemos en los can@sé<l canon 10 (Cf. DH
1560) que habla de la relacion de Cristo con ¢ificesdo (es erréneo decir que somos
justificados sin la justicia de Cristo, pero tammbiéo es decir que los somos
formalmente por la justicia de Cristo); y el caridh (Cf. DH 1561) que distingue la
gracia como don y la gracia como favor.

El Vaticano lImuestra como los tiempos han cambiado, ya noesdetanto la
doctrina de Lutero sobre la justificacion, y estma sélo aparece en 3 textos: LG 9,2
afirmando la importancia de Cristo para la juséifion; LG 40, en el contexto de la
santificacion; y UR 3,1 hablando de todos los iengis que sonistificati ex fide in
baptismate.

3. Reflexién sistematica

Sobre la conveniencia de mantener el conceptgudéficacion» hoy en dia. En
primer lugar, existe ung¥o y contraa este cambio. Sin embargo, la respuesta que el
profesor da se divide en varios niveles: en elldimglistico hay que afirmar que cada
lengua tiene diversas expresiones con palabrastidgdén pero con significados
diversos; ademas este modo cristiano de hablaa plestificacion no necesita cambiar;
ademas el modo cristiano de hablar de la justificano puede ser cambiado; por otro
lado, el modo cristiano de hablar tiene no pocasvyalternativas mediante las cuales a
veces se puede avanzar y otras retroceder. Paneck anejor solucién sea que este
modo cristiano de hablar sea explicado: la doctsiolare la justificacion, en primer
lugar, pone en el centro de la vida y del pensaimieamanos a Dios; en segundo
lugar, Dios pone el orden en la vida humana, urs@joe esta dispuesto a perdonar
todo y que ha tomado la iniciativa por nosotro® gsl un Sefior absoluto y, a la vez, un
Padre bueno, en definitiva un Dios que esperasjauesta del hombre.

1.5.L A SANTIEICACION .
«...en la santificacion...»

1. Fundamentacién biblica

Debemos situarnos en el contexto mas amplio queletermina por las
siguientes ideas biblicas: 1)Dios es santo; 2)BHastifica al hombre; 3)Dios se
santifica; 4)El hombre debe santificarse.




TESIS15: EL HOMBRE ENCRISTO 14

1.1. Antiguo Testamento
a)Exodo ve la santificacion y la santidad en el ambitdalalianza: Ex 22,30;
29,43
b)Levitica que contiene el «codigo de la santidad»: Lev;12033.7-8; donde
aparece la santificacion por el pueblo como precdpt Sefior que conlleva una
obra moral y no sdlo cultual. Una santificacion g@geobra de Yahvé.
c)lsaiascon la idea de que Dios es «el santo»: Is 5,18{.@el triple santo).
d)Ezequiel insiste en la Idea de «Dios se santifica»: EA2036,20-23.

Como resumen de la doctrina veterotestamentariarposl afirmar lo siguiente:
1)Dios es santo, es mas &3 8anto»; 2)Dios se manifiesta santo en estas acciones de
salvacién una santidad operativa que la revela en si; 3)B&esta manera no da sélo
ejemplo de su poder, sino gs@ntifica al hombre mismo; 4)El hombre es exhortado a
santificarse siguiendo a Dios como modelo; yDB)s santifica al hombre y el
hombre se santifica

1.2. Nuevo Testamento
a)El cbédigo de la santidad en el Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento entra en esta temética vetdeshentaria conservando
dicho lenguaje, aunque lo rellene de contenidostianios, y desarrollando la idea
neotestamentaria de la santificacion.

1Pe 1,15-16«mas bien, asi como el que os ha llamado es,sasitdambién
vosotros sed santos en toda vuestra conducta, diceda Escritura: Seréis santos,
porque santo soy yo». Formulacion veterotestamangaero en un contexto de
catequesis bautismal.

Otros textos que mantienen el mismo sentido ddibodde la santidad, pero con
un lenguaje distinto son: Mt 5,4&Vosotros, pues, sed perfectos como es perfecto
vuestro Padre celestial»_y 1Jn:%3Jodo el que tiene esperanza en él se purifisa a
mismo, como él es puro» (traducido en la Vulgata santificar/santo» en vez de
«puro»).

Una ulterior vinculacién la encontramos entre kacwn del Padrenuestro
(«santificado sea tu nombre» (Mt 6,9) y la refei@imoplicita a Ez 36,22-23.

b)EI corpus paulinum

Pablo conoce las tres ideas del Antiguo Testaménibos se santifica; 2)Dios
santifica al hombre; 3)El hombre debe santificaP&ro a estas tres claves le da un
contenido cristiano profundizandolas. Asi se vdosnsiguientes textos: 1Tes 4,3.7-8;
5,23.27; 2Tes 2,13 («mediante la accidén santifiadiel Espiritu», primera vez que
aparece claro que la santificaciéon concedida pos Dene lugar a través del Espiritu);
1Cor 6,1-2.11; 2Cor 13,12-13; Heb 2,11; 10,10.1413912.

En resumen, el Nuevo Testamento asume el lengighj@ntiguo Testamento
en todas las tres dimensiones arriba indicadas,lpgerellena de contenido cristiano:

1)El Padre en los cielos muestra en el mundo stidsal incluso operando en

los cristianos.

2)Cristo obra nuestra santidad, sobre todo cofeldaode su cuerpo en la cruz.

3)El Espiritu que es Santo, nos viene enviado pd?aglre y el Hijo y nos

santifica en el Bautismo y Confirmacion.
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4)El hombre debe tomar la santidad donada comeafnadto de su vida y debe
defenderla y reforzarla con su esfuerzo.

5)No se dice explicitamente qué cosa es la santidadda por Dios, pero tanto
el origen veterotestamentario que su contexto s&oteentario, sugiere que esta
santidad donada es una participacion de la Sandieldlos.

6)Esta santidad donada esta en intima conexioacimmabitacion del Espiritu
en Nosotros con nuestro «ser templox».

2. Tradicion y Magisterio

2.1. La lglesia antigua
Se forman tres lineas de pensamiento en la quersemite la doctrina de la

santificacion:
a)«Sea santificado tu nombre», desde Tertuliancadgiante se empieza a
comentar el Padrenuestro. En comun encuentran@jos:es santos; Dios lo
hace; nuestra peticion expresa la gratitud que Bagsha mostrado.
b)dn sanctam Ecclesiam aparece por primera vez en el simbolo
constantinopolitano | (Cf. DH 150), y encuentrafgndamento en Ef 5,25-27;
nétese que la santificacion del individuo y degllesia son vistas en union.
c)«communio sanctorum peculiaridad del simbolo apostdlico aparece por
primera vez en el s.IV (Cf. DH 19), aunque se ihtice en el simbolo entre el s.
V y VI. Cuyo sentido viene a ser el de comunioradeellos a los que Dios ha
hecho santos.

2.2. El Medioevo

Encuentra su preparacion en la Iglesia antiguaynelamento es 1Cor 6,11 que
afirma la santificacion basada en el bautismo golafirmacion (Cf. Cipriano, Agustin,
Isidoro de Sevilla y Rabano Mauro, entre otros).

Ya en la Edad Media, Hugo de S. Victor extienda dsctrina al afirmar que
todos los sacramentos nos santifican porque todssdan la gracia. Esta doctrina
encontrara su expresion en la formulacidon clasec&ahto Tomas:signum rei sacrae
inquantum sanctificat hominesque requiere dos matizaciones: se refiere asttmo
sacramentos, los de la Antigua y Nueva Alianzajugito a ésta, el Angélico sigue
transmitiendo la tradicional doctrina por la qudaltismo y la confirmacién fundan la
santificacion.

2.3.El tiempo moderno

Lutero en su doctrina habia dado un fuerte peso a la d#eda santidad,
llegando a afirmar que en el momento de la fe gilire viene declarado justo, pero no
santo. Téngase en cuenta que en este contextmsidaaba «santo» soélo el cristiano
perfecto en el cielo.

El Concilio de Trentppor su parte, mantiene la doctrina biblica, egfreente
la de 1Cor 6,11, y afirma que el hombre en el mameie su justificacion viene
también santificado. De esta maneraakchismo tridentinane sanctitas et iustitia;
asi se puede ver en los canones 1°y 2° del Desbte el pecado original.

Por lo que se refiere al Concilio Vaticang #ncontramos un desarrollo
linguistico (los catdlicos prefieren llamar «sam@®lo a los cristianos en el cielo) y
uno teoldgico (la gracia, antes consideragiatim faciens, es ahora entendida como
«sanctificans). En este sentido, la constitucibmmen Gentiunpresenta su capitulo V
bajo el titulo e vocatione universali ad sanctitatermParadigmatico es el texto de
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LG 40: «Los seguidores de Cristo, llamados por Dm®n razén de sus obras, sino en
virtud del designio y gracia divinos vy justificades el Sefor Jesus, han sido hechos
por el bautismo, sacramento de fe, verdaderos HgoBios y participes de la divina
naturaleza, y, por lo mismo, realmente santos»ge@e ve que ésta es un don y tarea.
Es curioso hacer notar que si bien el concilio cenfd habia tratado en el contexto de
la justificacién, un punto sobre la santificaci@on el Vaticano Il esto se invierte,
dedicando la parte amplia a la santidad y en umcaspconcreto refiriéndose a la
justificacion.

3. Reflexién sistematica

1)La imagen del hombre hoy y la del cristianma imagen del hombre
caracterizada por su dignidad de ser persona com darechos adquiridos, que es
perfecto y autosuficiente y necesita de los bigeesnos para su felicidad. Pero,
¢, dénde quedan los aspectos de «deberes», su diméasicendental?

Esta imagen del hombre es profundizada por elicatén dos dimensiones: en
la dimension de criatura, el hombre es imagen ds Ranto en lo espiritual como en el
dominio sobre el hombre); en la dimension de lamegbn, el hombre es santificado.

2)La santidad de Dios y la santidad del homl&esantidad no es sélo una
propiedad de Dios, sino que es lo mas intimo des Didsmo. Esta viene dada al
hombre, participada por él. Asi la santidad del ln@res una accién divina (recibida
por Dios) y humana (confiada a la obra del hombre).

3)La santidad de Dios en el hombgeie encuentra un punto de enganche (en
cuanto el hombre es creado a imagen de Dios y paseelacion con Dios), un
condicionamiento (el hombre debe madurarla) y ustémulo (quien la recibe es el
hombre caido).

4)La santidad del cristiano y la santidad de ladig la Iglesia es santa porque
el Espiritu Santo vive en ella y por la santidadlada cada persona. Por tanto, la
santidad de la Iglesia no puede ser sin la denttigiduos, pero tampoco es, sin mas, la
suma de cada una. Por otra parte, la santidad di# parsona no es plenamente
constituida sin la Iglesia.

En conclusion, el cristiano debe verse sobre tmino santificado, santificado
por la Santisima Trinidad, por tanto comprendenmsese relacion con Dios Trino.
Ademas, el catdlico debe so6lo verse como plenansamtificado en la Iglesia.

1.6.LA FILIACION DIVINA .
«...y la filiacién con la fe, la esperanza y la caridad.»

1. Fundamentacion biblica
1.1. Antiguo Testamento

Toda la relacion Yahvé-hombre es entendida eromtegto de la Alianza. De
esta manera, el «Hijo» es: en primer lugar, el fsuebé Israel; en segundo lugar, el rey
de Israel y, por tanto una persona individual; @dstmente, también se refiere al
israelita devoto individual; y, por altimo, el istda del tiempo final.

De esta manera se produce un triple desarrollopukblo entero al individuo
como hijo; del tiempo presente al tiempo futurd;fdadamento por eleccion divina al
de la observancia de los mandamientos.
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1.2. Nuevo Testamento

En el Evangelio de Mate@or «Hijo» se entiende una relacién a Dios erlelob
forma: para el tiempo futuro (aquellos que vivasaimén de la montafia sera hechos
hijos de Dios) y para el tiempo presente, que caotapma relacion fraternal con los
otros hijos de Dios (para que sea verdaderameiftadzenuestro).

Por lo que se refiere a los escritos de S. Patxdontramos los siguientes textos
fundamentales: Rom 8 (donde Cristo es denominad»xHasi como también los
cristianos que viven esta «filiacion»; ademas laidni del Espiritu Santo al individuo
es una consecuencia de la filiacion y, por dltireq, el futuro, en el juicio, se
manifestara la verdadera filiacion en su plenit@d) 3-4 (comun al de Rom 8, pero
afadiendo que Dios ha enviado a su Hijo para hasexriodos hijos adoptivos, la cual
se funda sobre la fe y el bautismo); por ultimoLlEéu originalidad radica en situar el
inicio en la eternidad de Dios).

Por ultimo,_S. Juague limita la palabra «Hijo» al «Unigénito», CoisNo usa
el término filiacion, sino «ser generados» 0 «tevida», una vida que el Hijo a
recibido del Padre y que, a su vez, da a los dikzdpPor otro lado, esta vida conlleva
un nuevo nacimiento, por medio del bautismo y ddelaque nos hace a todos
hermanos.

2. La Tradicion y el Magisterio
2.1. Los Padres

Los padres del s. lll (Tertuliano, Cipriano, Origs) explican la condicion de
hijos desde el comentario al Padrenuestro, comfoiarcon Jn 1,13. Posteriormente,
s. IV-V (Atanasio, etc), se acentua la filiacionJsus para mostrar su divinidad (en el
contexto de las controversias cristolégicas) eriraste con nuestra filiacion, la de los
cristianos. De esta manera se habla de Jesus comeddgun la naturaleza» y de los
cristianos «segun la gracia». Por ultimo, en umeteperiodo, los padres latinos
(especialmente Ambrosio, Agustin y Ledn Magno) tonka citada diferenciacion
hecha por los padres griegos sobre la filiacion meduraleza y por gracia. Ademas
combinan la doctrina paulina y joannea, donde «@idap sera igual a «generacion».
Asi se llega a la aportacion de Ledn Magno queahdblla filiacion como un nuevo
nacimiento y una vida correspondiente y, en seglugiar, esta idea hace pensar a la
comunidad de los hijos, atensortium filioruns.

2.2. Medioevo y tiempo moderno

Como consecuencia del adopcionismo del s. Vllgislar en Espafia (Cristo
como Dios es Hijo natural de Dios y como hombrehgs adoptivo de Dios; la
respuesta de la Iglesia la tenemos en DH 595, @615, 619). Esta opinion fue
asumida y explicada por Abelardo, a lo que le cdate sus adversarios con la
alternativa: o Hijo de Dios «por naturaleza» o «goacia». Esto dio lugar a que
también Pedro Lombardo y Santo Tomas de Aquinoaemiren la polémica. El
Angélico distinguira entre la adopcion humana (d@omdo adopta a otro porque es
idoneo de ser adoptado) de la divina (donde Diaptadpara hacerlo idoneo). Asi el
tema de la filiaciobn queda incorporado al tratado Qtistologia hasta el s. XVI,
aproxirebdzoneiie.de Trentamplica un giro, al introducir este tema de laatiion
dentro de la justificacién recuperando ademés t#rida biblica, tanto la paulina (en el
decreto sobre el pecado original) como la joareceg( de la justificacion). Por tanto, el
concilio sitba la filiacion dentro de la doctrina th gracia, recuperando la tradiciéon
patristica oriental que hablaba de filiacion «poacga». El Vaticano | retoma esta
postura y también el Vaticano Il con un sintesisesfiliacion y gracia, Pablo y Juan.
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3. Reflexidn sistematica
Sobre la objecién realizada por las teologias fi@tas sobre el machismo de
este lenguaje. En este sentido hay que tener emacue
1)La expresion linguistica no es idéntica con |asfieo esencialmente vinculada
a ella.
2)El género gramatical no corresponde siemprexal szal: el género y el sexo
no pueden corresponder cuando se trata de cosasaadexisten tres formas de
relacion entre género y sexo cuando se trata d®merque correspondan, que
correspondan en parte, 0 que estén en relaciomaaidyj por ultimo, El uso de
una lengua puede cambiar sea la desinencia defayéuoe la relacion entre
género gramatical y sexo real.
3)Cristo es llamado «Hijo de Dios» y no en otro mod
4)Por tanto, (respuesta de Becker) «Hijo de Dics»uma, pero no la Unica
expresion para esta verdad de fe; de hecho laaBdnhoce dos expresiones
diversas. Solo la union de ambos puede constilucoatenido total de la
revelacion. El lenguaje de nuestra fe encuentrdltono criterio sélo en la
revelacion y en la fe, que deben decir al finair& palabra debe de cambiarse o
mantenerse; no asi el lenguaje de la liturgia dipeeion que puede seguir otros
criterios.

1.7.L oSMERITOS: L AS OBRAS BUENAS.

«La renovacion interior es fundamento y obligacién para una vida de
buenas obras en la cual el cristiano busca de “ser perfecto como el Padre de
los cielos es perfecto”...»

Como introduccién y para aclarar términos, conwisgconocer que las buenas
obras y su necesidad son admitidas sea por palts datolicos que de los protestantes
(aunque su afirmacion de |aata fide> pueda haber generado una opinion contraria).
Sin embargo, el verdadero punto de discordia ertreos se encuentra en el caracter
meritorio de dichas buenas obras: mientras paraiesanos éstas son signos y fruto de
la justificacion, para los catolicos ésta son awvesocon las que el hombre se gana la
vida eterna.

1. Fundamentacion biblica
1.1. Antiguo Testamento.

En la doctrina veterotestamentaria se reconoceaitripucion de Dios que esta
sobre la base de la vida humana. Si bien es verladesta idea conoce una triple
evolucion: de una retribucion punitiva a una quedauser de premio o castigo (Cf. Dt
27,9-26 y 28, 1-14.15-68; de la retribucién colscta una individual (Cf. Ez 18,1-29);
y de una retribucion mundana a una en el mas @iaSir 11,14-28). El judaismo
conserva el punto final de este desarrollo, peresdtringe nuevamente en parte: parece
recaer mas en una retribucion colectiva (Cf. JA39,2 parecen confundir una celestial
con la terrestre (Cf. Lc 13,1-2); ademas cambiacdecepcion de ella y su
cumplimiento.

1.2. Nuevo Testamento

La doctrina neotestamentaria comienza con la wktarotestamentaria del
juicio segun las obras, asi Mt 16,27; Rom 2,6; y2/428. Sin embargo son de particular
importancia los siguientes escritos:
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a)Mateo que habla de unamerces copiosa» («recompensa grande»), asi al
final del discurso de las bienaventuranzas (Cf. 9yit2) que después son
explicadas, dichas obras, en el texto siguientduioho el capitulo 6. Ademas
encontramos Mt 19,29 donde se promete un premidipicado y la vida
eterna; Mt 20,1-16 donde el duefio de la vifia pagsatario a los obreros; v,
por ultimo, Mt 25 con la pardbola de los talentos.

b)Lucas hace una proporcion entre las obras y el premleste. Asi Lc 6,38
(discurso sobre el campo), Lc 17,7-10 (la parabelssiervo inatil) y Lc 19,11-
27 (la parabola de las minas).

Asi la doctrina mateana y lucana afirman: 1)quekasas non dan a Dios
ninguna ganancia; 2)el cristiano recibe por suga®bin premio; 3)este premio
supera de cualquier modo el valor de las buenasspreste premio tiene una
correspondencia con el valor de las buenas obras.

c)Pablo las buenas obras provienen degtacia, lo cual vemos en 1Cor 9,24-
27 (la vida cristiana como una carrera en un esfatiCor 15,10 (he trabajado
por la gracia de Dios). La misma idea aparece awr 20,4 (la vida cristiana

como una guerra). Por otro lado encontramos Ronr8;2%5; 8,12-17; 6,13,

13,12; 2Tim 4,6-8; Ef 2,9-10 («En efecto, hechuuggassomos: creados en
Cristo Jesus, en orden a las buenas obras quetel@ao dispuso Dios que
practicaramos»).

2. Tradicion y Magisterio
2.1. La lglesia antigua

Por un lado, los padres grieges una primera linea afirmas hechode la
retribucién de las obras y, en una segunda, p@sérg motivos de las mismas: el
valor de las obras en si; la bondad de Dios.

Los padres latinggor su parte, inician su doctrina desde un aediigyuistico:
la Escritura llama merces lo que viene dado en premio a las buenas obeas,gn el
latin no cristiano del momento a estas obras seldasminaba meritum». De esta
manera Tertuliano introduce esta palabra en laukegstiana.

Posteriormente, S. Agustimpulsa una sintesis y encierra su pensamiento en
tres puntos: 1)la vida eterna viene dada al cristeomo retribucién por un mérito, lo
gue es afirmado por la Biblia; 2)estas obras soritesésolo porgue son hechas en
fuerza de la gracia que Dios nos da; y 3)Dios eslalede estos méritos, porque ha
prometido premiar estas obras. Doctrina que nénesuna continuacion de la de Pablo
en Rom 6,23 (gratia vita seterna) y que encierra en si también la aportacion
sinoptica.

Desde este trasfondo se ledraliculus (Cf. DH 248) segun el cual nuestros
méritos son don de Dios y el Il Concilio Arausicg@. DH 388) que ensefa que las
buenas obras son debidas ungerces, pero que estas preceden a la gracia.

2.2. El Medioevo

Al principio no se trata mucho del mérito, serd& d®edro Lombardo que
comience un ligero interés y por el influjo de Adieles esta doctrina sera
profundizada. Santo Tomas lo hace en dos modos:elya@specto de la justicia; y 2)en
el aspecto de la libertad. El doctor Angélico cagel sus reflexiones, poniendo el
fundamento para las posteriores, de la siguienteeraa «neritum est opus bonum
preemio dignum.
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2.3. El tiempo moderno

La edad media habia desarrollado una amplia déstusobre dos tipos de
mérito: el «neritum de condigng que recibe el premio en base a la justicia; y el
«meritum de congrug que lo recibe en base a la igualdad.

Luteroy sus seguidores entienden la doctrina de laifgtesolica del siguiente
modo: las buenas obras hechas sélo naturalmenezemela gracia, después con ella la
justificacion y al final la vida eterna. Segun elt@ersona de Cristo y la fe en él no
tienen ninguna importancia, por lo que excluye wetip de Dios sobre una vida
humana, ya que la acumulacion de buenas obrastigarémentrada en la vida eterna.
A esta concepcion catdlica, los protestantes ptasestra: las buenas obras placen a
Dios, solo porque el hombre tiene fe, a la cualiéme donada la gracia; por tanto, la
vida eterna es para aquel que actla en y con iestia gina res debita, pero @ropter
promissionem Deiy no ropter merite.

La funcion del_concilio de Trentera la de aclarar el malentendido para
presentar la verdadera doctrina catolica, lo cimd kBn el capitulo 16, el dltimo, del
decreto sobre la Justificacion. Al centro del misseencuentra Dios y Cristo: Dios da
la gracia, la gracia que previene y acomparia,dai@ique después justifica. Dios da la
vida eterna. Cristo continda el plan de Dios, as$t@€ merece la gracia de la cual el
hombre tiene necesidad para las buenas obras.

Por ultimo, en el Vaticano Ik doctrina del mérito casi no es mencionada, tan
s6lo aparece en dos textos: LG 41,1 y 49; lo cealebido a la evolucion intraeclesial
y al movimiento ecuménico.

3. Reflexién sistematica
En este tema surgen varias cuestiones, el P. Beekiga en como conciliar la

doctrina de Mateo (el premio para todos) y la dealsu(el premio en proporcién a las
obras). La respuesta quedaria dibujada por losesitps principios: 1)Dios da a cada
cristiana al final de una vida buena la vida etegreh encuentro con si mismo; 2)Dios
puede en esta vida terrestre comunicar diversasagra los hombres; 3)Dios retribuye
en el cielo a cada uno de sus hijos segun la meldica colaboracion; y 4)El resultado
de diferentes gracias y diferentes colaboraciogg aobre la tierra determina un
encuentro diferentemente profundo con Dios enedbci

1.8.LA CONCUPISCENCIA.

«...y de luchar contra la concupiscencia»
1. Fundamentacién biblica

El Antiguo Testamenten Ex 20,17 y Dt 5,18.21 describen el 9° y 10°
mandamiento de no deseacd@rcupiscere) la mujer del otro, su posesion... La Biblia

® Recogemos las palabras mismas del P. Becker, Eesctenemos nuestros «reparos» en asumir tan
llanamente: €iascun cristiano buono incontra dopo la sua via O questo punto tutti sono uguali ed
hanno lo stesso premibasta aqui vamos bien, pero atencién a lo quesvigriMa non ciascuno ha la
stessa proffondita dell’incontro con Dios [...] Tiutsanti in cielo sono uniti beatamente con Imia non

tutti nello stesso grado [...] Ma vedere questdedinze e rallegrarsi si uno che € piu vicino a Rie

me, appartiene alla giogia del cielpues fuerte alegria ver que Dios discrimina eni@lb, jhasta ahi
podiamos llegar!) essere contenti sulla beatitudine piu grandalfii (ya sabes: alégrate cuando veas en
el cielo al P. Becker mas cerca de Dios que tuspsrbuenas obras) (Cf. De Gratia 166). ¢Qué les
parece? Me consuela saber que he tenido un prafesona ido al cielo se ha informado de como es la
cosa alli y nos la ha transmitido a nosotros susiiabs. Espero que él sea mas benévolo en el examen
final que Dios en esa «discriminacion celestial».
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de los LXX usa siempre la palabrapihymeir, ya existente en el griego precristiano,
pero con un sentido indiferente, seran los estdm®gjue le den una connotacién de
deseo ilicito.

En el Nuevo Testament@epithymeim y «epithymia pueden tener un sentido
neutral, uno positivo o uno negativo. Sin embargjosignificado del deseo ilicito
prevalece. Los textos mas significativos son: Rera8711; 13,9. En este capitulo 7 de
Romanos, Pablo utiliza el término «pecado» parerireé a la fuerza del pecado que
vive en el hombre, que impulsa al hombre a pecdro @exto importante lo
encontramos en Gal 5,13-24, cuando el apoéstol deafa oposicion entre la carne y el
Espiritu. Otro texto, ya clasico, es el de St 112418. Y, por ultimo, tenemos 1Jn
2,15-1En conclusion, podemos decir quepithymia> muchas veces es un deseo que
vive en el hombre, que lo impulsa hacia el pecatiaual conduce al hombre a la
muerte. Este deseo puede superar la voluntad daebreo pero puede también ser
superado por la fuerza del Espiritu que residel érombre. Por su parte, en Santiago
este deseo viene tolerado por Dios para hacergarlh la paciencia y a la prueba. Por
altimo, en Juan éste es visto como la atraccidnueddo, el gran opositor de Dios.

2. Tradicion y Magisterio
2.1. La lglesia antigua

Durante los tres primeros siglos se mantienenelkt®s biblicos, especialmente
los de Pablo que proponen la oposicién entre daspéitu o Juan con la de mundo-
Dios. Esta doctrina de la doble via es la que apaea los escritos patristicos, la vida
cristiana como una decision entre el camino del piel del mal.

Con _San Agustiencontramos un ulterior desarrollo. Con respedioia 7, el
primer Agustin ve en este texto una referenciasgudios que se encuentran bajo la
ley, que hace conocer la ilicitud de los estimudbsrnos, pero que no da la fuerza para
superarlos. Por otro lado, en lo que se refierau adactrina del pecado original
encontramos otro filon importante. En ella afirntano este pecado viene suprimido
pro el bautismo, pero como después del bautismdinc@n la concupiscencia.
Concretamente explica que ambos, el pecado origmdh concupiscencia, son
consecuencias del primer pecado. Como en el peedopdespués de la remision,
permanece el dafio como una herida de la naturaéesiaen los hijos de Adan
permanece unreatus peccasi (una culpa) y una herida de la naturaleza, es tec
concupiscencia. Con el bautismo, etatus peccati viene suprimido, pero permanece
la concupiscencia. Esta es vista como un estimatiahel pecado (rodo quodam
loquendi peccatum, quia peccato facta est, quizgteien, si vincit, facit).

2.2. El Medioevo

Esta época se sitla entre Agustin y Aristételsisjcavemos, por ejemplo, en
Santo Tomas de Aquino que siguiendo la linea agasf distingue en el pecado
original una parte formal @efectus iustitise originalis la voluntad del hombre no
subyugada a Dios, la cual viene cancelada por @lidnao) y otra material @&tia
inordinatio virium animae: concupiscencia, que permanece después del rnalitis
Pero, el doctor Angélico, asume también a Arisédteton su doctrina sobre las
tendencias y estimulos en el hombre.

2.3. El tiempo moderno
Luterg en su comento a la carta a los Romanos, especitni,8 y 7,10, sigue
la linea agustiniana de ver una referencia a la eiistiana. Ademas, continuando la
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reflexion considera que con los 10 mandamientos Ba&prohibido la concupiscencia,

gue todavia vive en nosotros y que — segun Rom—7ellllamada «pecado», la cual no
desaparece con el bautismo. Por tanto, Lutero derssia la concupiscencia en si
pecado (a diferencia de la doctrina catdlica) igaiendo su doctrina de la justificacion

— ésta no es perdonada, sino «no imputadax.

En respuesta a esta doctrina,_el Concilio de ®reatiorda el tema de la
concupiscencia en el decreto sobre el Pecado @rigimsu canon 5 (Cf. DH 1515),
con referencia a su doctrina del bautismo que bmmda pecado, pero que deja la
concupiscencia, aunque esta no es consideradagpenasi y puede ser rechazada con
la ayuda de la gracia.

Por ultimo, el_concilio Vaticano lhace una uUnica referencia explicita a la
concupiscencia en PO 13,3. Si bien es verdad quatres textos leemos algo que
guarda relacion con ella: LG 36,1; GS 13; 25; 3By

3. Reflexién sistematica

Primera pregunta que nos hacemos, ¢de dénde her@ncupiscencia? Una
primera respuesta reconoce que ésta viene del @eceginal (como afirma Trento),
pero hemos de afadir también otras afirmacionesteviambién de mis antepasados,
del ambiente de nuestra vida y, por ultimo, deprgpios pecados personales.

Otra cuestion es ¢como combatirla? Trento afiraeacpn la ayuda de la gracia,
sin embargo nuestra experiencia nos muestra qupuéesde muchas luchas y
esfuerzos, la concupiscencia continua. Pero hengosadlbrar que la afirmacion
tridentina viene a decir que el hombre «puede»radpe aunque la experiencia nos
diga que no la ha superado; por lo que no exigteadiccion entre ambas. Quiza una
respuesta mas convincente la encontremos tambié eancilio de Trento con la
afirmacion de la colaboracién humana con la gracia.

1.9.LAVIDA ETERNA.
«...una vida de buenas obras que merezca la vida eterna»*

2.LA GRACIAEN EL_ NO CREYENTE.

«Dios quiere la salvaciéon de todos, pero sobre tadte los fieles. Por
eso quiere que todos lleguen al conocimiento desldad revelada en su
Hijo. Sin embargo concede la gracia a todos ageigjle viven segun su
conciencia, y acoge a la salvacion también a aspiglle sin conocerlo asi
viven.»

2.1.LAVOLUNTAD SALVIFICA UNIVERSAL .
«Dios quiere la salvacién de todos, pero sobre todo la de los fieles. Por eso
quiere que todos lleguen al conocimiento de la verdad revelada en su Hijox».

* El encuentro con Dios en la tierra tiene lugar mpedio de la fe, sin embargo el encuentro en eb ciel
sera a través de la vision. Por esta razén trafa Blecker de la visién beatifica en este punto Def
Gratia, 167-185), sin embargo nosotros remitimos estetopunas concretamente al tratado de
Escatologia, donde parece tener su lugar mas twrige todos modos entendemos que no es un punto
nodal de la tesis presente y que se refiere exta fnas bien a la cuestion de las buenas obras deé
hemos hablado en el epigrafe anterior.
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1. Fundamentacion biblica
1.1. Antiguo Testamento

Este tema no existe con toda su claridad en lost@s veterotestamentarios.
Sin embargo, nos encontramos con las distintasizag hechas por Dios con los
hombres: en primer lugar la de Noé, alianza unaleren todos los seres vivientes;
después encontramos la de Abrah&n, también uniyeEsamas precisa porque es con
un solo hombre y, por él, al resto de las genenasiouna alianza renovada con Isaias y
Jacob; ademas estd la alianza con Moisés, queaapmatnovedad en cuanto no es con
una persona, sino con un pueblo y «solo» con estel@.

Sin embargo, la salvacion — al menos en la prordesan futuro lejano — se
extiende mas alla de Israel, como atestiguan lofeas (Is, Jer, Ez). No obstante estas
promesas han de ser consideradas bajo dos aspegt@sentienden por salvacion? Y
¢ vale esta salvacion parar todos?

Veamos unos autores concretos. En primer lugamdis nuestra atencion en el
libro de Jonas, paradigma de una salvacion extanaitbdos. Jonas aparece, en un
primer momento, como un hombre que no cree erilagan del pueblo no hebreo; si
bien es verdad que recibira, después, la misi@egbr de anunciar la conversion para
la salvacién. Parece que este libro quiera explecdos judios creyentes, aunque
demasiado patrticularistas, que Yahvé quiere tamhiéalvacion de los no judios, que
su voluntad de salvar supera los confines de Israel

El otro libro significativo a este respecto esdel la profecia de Isaias, que
insiste en la salvaciéon, también, de los no ig®liAsi, por ejemplo, se ve en uno de
los canticos del siervo: Is 52,13-53,12, que hai#a «nuestros» (nosotros) y de
«muchos», aunque no clarifique bien estos términos.

1.2. Nuevo Testamento

En él encontramos la aplicacién de los canticdsSikrvo, especialmente el
citado con anterioridad, a Jesus Yy, desde él.edgigmirada a Dios.

Primeramente, nos centraremos en los textbse Jesucristo a)los relatos de
la Ultima cenadonde se habla de la sangre derramada por «mu¢htsy Mc) o
«vosotros» (1Cor y Lc), interpretado en clave deersalidad (no tanto por «nosotros»
cristianos, sino como «nosotros» hombres); b)lédaon a_servifMc 10,43-45; Mt
20,26-28) donde se pone como modelo a Jesus y éands utiliza el término
«muchos», también interpretado en sentido univeec¥al predicacién de Pablmn la
utilizacién del paralelismo entre Adan y Cristo,nde el primero ejemplifica la
universalidad del segundo, Cristo; d)la carta a dokwsenseqCol 1,18-20) y los
escritos de Juafn 1,9; 5,51; 1Jn 2,2) que presentan una visagmoldgica para
expresar la universalidad de la obra de Cristo.

A continuacion fijaremos nuestra atencion en éosgasobre Dios y Cristo En
primer lugar, hemos de partir de la conviccion prgima de que la universalidad de la
obra de Dios es aplicable también a la obra dddCspartir de aqui nos encontramos
con distintas formulas paulinas (2Cor 5,19; Ron®58132; 11,32; Ef 1,10; 2Pe 3,9; Jn
1,6). Sin embargo, el texto clasico es elldém 2,4 («que quiere que todos los
hombres se salven y lleguen al conocimiento plentaderdad»), si la obra salvadora
de Cristo es universal, si Cristo es el Unico ndatiaquerido por Dios y entre Dios y
los hombres, entonces también Dios quiere la sélvade todos: Cristo la da a
conocer. Esta doctrina queda confirmada por logiesges textos: Tit 2,11-14 y 1Tim
4,10.
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2. Tradicion y Magisterio
2.1. La lglesia antigua

En el primer periodo de la Iglesia, el tiempo gaehasta el concilio de Nicea,
se va formando la doctrina sobre Cristo como «noi&lvador» la cual, basada en los
escritos paulinos, entrara a formar parte del sionba@eno bajo la expresion «por
nosotros los hombres y por nuestra salvacion».

Después de dicho concilio, se dejan sentir ddsijos basicamente: uno en
referencia a la atencion creciente al texto de 1Zdn con lo que conlleva el paso de la
atencion en Cristo a ponerla en Dios, como el quere nuestra salvacion; y otro ante
la creciente conciencia del pecado que se mamifegsta Iglesia.

Por los que se refiere a los padres gridgagencion se pone en la vinculacion
existente entre la voluntad salvifica y los pecad@asproblematica la inicia Apolinar
de Laodicea que, basandose en Jn 5,21 («el Hija di@a a los que quiere»), afirma
gue el Padre libremente salva o no salva, manifdetaierta arbitrariedad. Esta
doctrina es contestada por Gregorio de Nisa rafioée a 1Tim 2,4 y diciendo que
Dios quiere salvar a todos, pero si alguno no lsigue se debe a la libre voluntad del
hombre. Juan Cris6stomo distinguira dos voluntadasprimera para todos que
proviene del amor de Dios y una segunda que presupbpecado en el hombre y
habla de la voluntad de Dios de salvar o castigdurcion de la vida de un hombre.

En el ambito occidental, los padres latinoslacionan mas el tema de la
voluntad salvifica con la gracia. Si bien es verd@ae en un primer momento se
situaban en la linea de los padres griegos cofirtaaion de la universalidad. En esta
misma postura se situara, en un primer momento,Agustin. Sin embargo,
posteriormente, se muestra mas cauto en la intagida de 1Tim 2,4 y viene a afirmar
que Dios quiere salvar sélo a los representantésdites los pueblos, pero no a todos
verdaderamente; este cambio de pensamiento se figlgamentalmente a la
controversia contra los pelagianos donde habia riddsdo la doctrina del
«adiutorium». En definitiva dird que depende de la graciaDues da si uno alcanza o
no la salvacion.

2.2. El Medioevo

Este periodo de la Iglesia se caracteriza porfitanacion de la voluntad
salvifica universal de Dios y la inmutabilidad devbluntad de Dios. Pedro Lombardo,
siguiendo a Agustin, dira que Dios quiere salvaalya de todos los grupos de los
hombres algunos representantes, pero no a cadanyerticular.

Por su parte Tomas de Aquino, conociendo la dactiie los padres griegos,
afirma la existencia — como Juan Damasceno — devalostades en Dios yeluntas
antecedensy «oluntas consequeny pero esta distincién no indica dos momentos de
la voluntad de Dios que se sucedan, sino que imtisamodos de como el hombre
considera la voluntad de Dios:

a)lavoluntad antecedente o también llamadavelleitas», ve solo la relacion e

la voluntad de Dios con el hombre considerado ddangenérico, y por tanto

sin su vida. Esta voluntad quiere la salvaciornodes.

b)lavoluntad consecuentedenominadavoluntas simplicites, por su parte, ve

la relacion de la voluntad de Dios con el hombnetgucon su vida y sus

acciones. Por consiguiente, la voluntad no es tanieersal, sino que salva o

condena segun lo vivido por el hombre.
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2.3. Trento y el Vaticano.ll

Luterg con sus distinciones, habia afirmado en su dactque Dios deja
predica que quiere salvar a todos, pero que deohechlo quiere. Calvingarecia
afirmar que Dios quiere salvar a todos aquellosapeptan la promesa de su salvacion.
Sin embargo, Melantoen suConfessio Augustanao habla del tema y se sitda en la
postura del primer Agustin.

La respuesta catolica, la encontramos en el ¢gondd Trento en el decreto
sobre la Justificacion en su capitulo 2, dondézatiGal 4,5 (que pareceria favorecer
una voluntad salvifica restringida a los cristign@&ro que complementa con 1Jn 2,2
(que afirma que Cristo ha muerto por los pecaddsdies).

Posteriormente, el concilio Vaticanorépite la doctrina clasica y cita mas veces
1Tim 2,4 (asi, por ejemplo, en DH 11,2 y 14,2)c&hcilio, sin embargo, profundiza
esta doctrina en la direccion de una incorporaeid@risto y a la Iglesia, asi: LG 3,1;
9,2.3; 13,1; NA 4,8; DH 12; AG 3,2.3; 7,1.

2.2.L 0SMEDIOS SALVIFICOS DE LOS NO CRISTIANOS.
«Sin embargo concede la gracia a todos aquellos que viven segun su
conciencia, y acoge a la salvacion también a aquellos que sin conocerlo asi
viven.,
1.1. Fundamentacion biblica

En la Escritura encontramos, por un lado, textn®rables a esta tesis: Mt
25,31-46, donde con referencia al juicio y al scilva no se precisa el «ser cristiano»
(no se habla de conversion, fe o Cristo, sino dmatalad) y Rom 2,14-16, que afirma
gue los paganos no conocen la ley, pero la llenserita en su corazén y la conciencia
de ellos se la atestigua, por lo que parece queocgd de Dios sera sobre su «vida en
conciencia» mas que sobre el cumplimiento de la ley

Pero, por otra parte, encontramos textos que pareegar la existencia de
medios salvificos a los no cristianos: Mc 16,16 glige que quien no cree sera
condenado y Heb 11,6 al afirmar que sin fe no sffmacceder a Dios.

2. Tradicién
2.1. La lglesia antigua
En este primer momento parece no existir una a@cuinanime de los padres
sobre este tema, aunque hay que mantener dos puyrdosun lado dibujan las
religiones de su tiempo de formas oscuras subraygud son reprobables; y, a la vez,
admiten para los hombres antes de Cristo y deultieg, una posibilidad de alcanzar la
salvacion de Cristo.
Concretamente en la mitad del s. Il emerge conteémgamente dos opiniones:
a)La Iglesia ab Abeb, que aparece en la primera carta de Clemente a los
corintios. Una Iglesia desde los inicios del mudd@il de explicar, pero de la
cual sus miembros se salvan.
b)El «ogos spermatikes cuya primeras huellas encontramos en Justino en
referencia a los escritores precristianos. Aungosteriormente por medio de
Clemente de Alejandria, viene aplicada tambiénfidgolsofia griega.

Con Agustin siglos después, encontramos un juicio negatilavestodas las
religiones no cristianas ktutes paganorum sunt vitky, pero, a la vez, encontramos
otro tipos de juicios: la existencia de hombregsute Cristo que han estado salvados
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(que forman la Iglesiaab Abeb), los cuales se salvaron por la revelacion yela f
Cristo unico mediador (aunque no explica el ObidpdHipona como tiene lugar esta
fe). Por ultimo, reconoce incluso que estos homtaean también medios para salvar
a sus hijos, aunque no tuvieran la circuncisiéhlmatismo.

2.2. El Medioevo

Para la Edad Media el mundo es cristiano, porue pierden importancia los
discursos sobre la salvacion de los no cristiaigis. embargo, si existian ciertos
«ghettos», las continuas incursiones saracenags®orazon, Santo Tomses pregunta
por la suerte de los no creyentes, especialmenpéastea si la infidelidad es siempre
un pecado (y que por tanto conduce a la muert@ateA lo que responde: quien
conoce la revelacion y la rechaza conscientementeeie pecado, pero quien no la
conoce, aunque es infiel, no comete esta infidélidamo pecado, sino que es
condenado a causa de otros pecados, que sindapigeden ser perdonados.

2.3. El tiempo moderno

Con el descubrimiento del Nuevo Mundo entra esicta idea de que todo el
mundo era cristiano y, por lo mismo, la cuestidriadsalvacion universal requiere ser
repensada.

Van surgiendo diferentes lineas de pensamienta. fyimera se refiere a la
necesidad de la feesta viene a afirmar que Dios da a todos los hesnburante su
vida una iluminaciéon interna, que les muestra layfées pone ante la necesidad
decision, ademas la gracia para dar una respuesitva a la fe. El que en esta
circunstancia cree es salvado, y que no cree ekenado.

La otra linea se refiere a laremulgatio Evangdii». En este sentido no existia
unanimidad en reconocer el instante en que tuvarjugj con la ascension, con la
muerte en cruz, etc. De cualquier manera lo ges slaro, y asi lo afirma el tridentino,
es que una vez ha tenido lugar esta promulgacibrEdangelio después de ella
ninguno se salva sin el bautismo wetfo de bautismo.

3. El Magisterio

En los ultimos dos siglos ha sido motivo de dispu®l tema de Igalvacion
fuera de la Iglesia en discusion del axiomaxtra Ecclesiam nulla sales

Pio IX tomo posicidn en varias ocasiones y escribié Q. 2865-2867) que
era un error invencible la disculpa del deber deaemn la Iglesia, por lo que quien no
conoce la fe catdlica y vive s6lo segun la ley gwe en su corazon y esta dispuesto a
obedecer a Dios, puede alcanzar la vida eterndacaguda de la luz y de la gracia
divinas.

Pio XII (Cf. DH 3868) vuelve al mismo principio: para quieo conoce la fe
catdlica basta tener urvetum implicitun®» de la Iglesia para salvarse, es decir la
voluntad de hacer de la voluntad de Dios la prgplantad.

El texto mas importante en este sentido lo teneenas_concilio Vaticano Ién
la LG 16 que reconoce que epropositum salutis comprende también a aquellos que
no han aceptado el Evangelio, es decir a los judésshombres que reconocen un
creador, entre los cuales especialmente los muselsma los hombres que todavia no
han llegado a conocer explicitamente a Dios. Da gsinera dird que todos ellos
pueden alcanzar la salvacién eterna con la ayuda geacia, si siguen su conciencia.
De esta manera el concilio ensefia que Dios sienfgra cada uno su gracia y que
exige, al menos, que cada uno siga su conciencia.




TESIS15: EL HOMBRE ENCRISTO 27

Quiza se podria pensar que esta doctrina valelpargue han venido después
de Cristo, pero la lectura complementaria de LGo2deja ninguna duda cuando
extiende la oferta salvifica de Cristo a toda |lanhnidad, desde Adan. También son
textos de especial interés AG 3,1; 7,1; GS 22,45.28or tanto, el concilio reconoce
dos mediospara la salvacion de los no cristianlasgracia y la obediencia a la propia
conciencia
4. Reflexion sisteméatica

El Concilio, si bien ha precisado esta salvacéiarida a las personas concretas,
ha dejado la puerta abierta en cuanto a ®itlas religionesson medios de salvacion.

Por un lado, hemos de reconocer que el magisterensefia que las religiones
no cristianos sean medios salvificos (Cf. LG 16;NX 2,2; AG 3,1).

En cuanto lo que se refiere a una posible reftegibre el valor salvifico de las
religiones no cristianas hemos de observar lasesitps consideraciones. En primer
lugar, y por lo que respecta a Cristo, El es el indol y Redentor de todos los
hombres, lo cual no tiene dudas. Pero también Rs\elador para todos y esto si exige
algunas clarificaciones ulteriores: en primer lugarque Dios ha enviado a su Hijo a
los hombres de forma tardia; ademas Dios despukéskiearnacion y la Ascension ha
dejado desconocido a la parte mas grande de laridagasu Hijo y su obra; por otro
lado, Dios ha hecho preparar la venida del Hijorpedio del Antiguo Testamento, por
lo que Dios ha hecho que esta religion, que prépasbpueblo de Israel a la venida del
Mesias, fuera medio salvifico para todos los judios vivieron antes de Cristo. Ahora
bien, Dios pudo haber escogido otras religionescnstianos como preparatio
evangelica y, por lo mismo, podia haber hecho de la vidademas religiones
(atencion: no de la religion en si) un medio $@lvipara sus miembros. De cualquier
manera, la importancia de las religiones no cnissa en cuanto preparacion, finaliza
con la predicacion suficiente y convincente delrifedio.

[ -increata
a ,
-creatoriselevans
G
R -redemptoriselevans et sanans
o
C
| -externa
A -Creata -gratis data
-intern -habitualissanctificans
o -gratum faciers
\ -illuminationis
-inspirationis
- praeveniens;
operans
-actualisadiuvang) -concomitans;
cooperans
-sufficiens
-efficax
N \C
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2.PRESENTACION REALIZADA POR EL PROFESOR.

LA DOCTRINA DE LA GRACIA.

1. Fundamentacién biblica

Ya dentro del Nuevo Testamento existen 4 gradatedarrollo dogmatico:

1)Predicacion de Cristo mismeomo se ve en los sinépticos. Es la predicacién
del Reino de Dios. Esta contiene todos los elensesitda revelacion: la iniciativa y la
actividad de Dios por los hombres; la actividad/ifigh de Cristo; la resistencia del
tentador a la obra de Dios y de Cristo; y la resfaudel hombre que en la resistencia al
tentador busca seguir a Cristo y a Dios. El motigaesta acci'no de Dios nunca viene
dicho debido a la «modestina divina». Este motiempre presente y nunca nominado
es lagracia.

2)Predicacion de la lglesia primitiv&obre todo la realizada en los Hechos de
los Apostoles y la de Pablo, en cuanto él reflexilanetapa anterior. Se caracteriza por
el Kerigma: el mensaje de Cristo muerto y resuoitad Iglesia primitiva continua con
la predicacion del Reino de los Cielos, pero ea sd introduce el anuncio de Cristo,
muerto y resucitado, que se pone en el puesto@abRle los Cielos. La resurreccion
en la Iglesia primitiva es vista como la resurréoaile Cristo por nosotros, y no en si
misma. También la resurreccion del creyente. Resugiues, implica volver a la vida.
De ahi la idea de&e«n», prima raiz que entra en la doctrina de la gracaénbién se
inserta otra palabraX«pi{» (benevolencia, favor, gracia). Este es el motjue ha
llevado a Dios a tomar la iniciativa del Reino ae ICielos. Queda descrita, por
ejemplo, en la parabola del «hijo prodigo» (Lc 1&jui la Iglesia lo formula. El
paralelismo es ya visible (Hc 20,24-25), predicacitel Reino de Dios y de Cristo
como I8)8&@mBabloen sus cartas todo lo que el segundo grado herrdéado se
encuentra. El sabe que Cristo muerto y resucitadd eentro de la predicacion. Pero su
nuevo grado de desarrollo es que la gracia se mugstla justificacion en base a la fe
(Rom 3; Gal). Pablo conoce lo anterior — hemosaliehy lo cita en un arase de la
literatura prepaulina (2 Cor 13,13). Rom 1,1ss aia «Evangelio de Dios»
preanunciado por los profetas, realizado en el Hgdios, por la resurreccion de los
muertos (toda la predicacion primitiva) y siguor el que hemos recibido la gracia,
asi Rom 1,7. El nuevo paso es que Pablo se veastianos judaizantes que ponen la
ley como obligatorio también para los cristianon &ste contexto habla de la
justificacion. Pablo toma la terminologia judiagé rellena con el mensaje cristiano.
La justificaci'no de Dios viene regalada al hombre base a la fe. Por su gracia,
benevolencia... Y Cristo, muerto y resucitado, legue nos da la justificacion de Dios
(Rom 3,21-31). kides Christb en Pablo hay que saber qu ela fe se refiere a una
persona, alguna vez a Dios y casi siempre a Cragtemas se refiere al testimonio
venidero; una fe que incluey también la promesaptacla con fe. Lo que muestra
como la resurreccion de Cristo es vista como he@h@caecido y como promesa
venidera. El conceptoxapio» viene usado méas por Pablo, esta es evidentemeate
actividaggunpiaa@ddiosmo en Pabloxapio» es un concepto clave, en S. Juan sera
la palabra &wn» la principal. Asi se ve ya desde el prologo (m=su de todo el
Evangelio). En Jn 1,4, el evangelista habla deda gue estaba en la Palabra en dos
sentidos: 1)El Logos lleva la vida en si; 2)En &etambién la vida para ser dada a
nosotros; por eso, para desarrolar el segundadsemily que tomar también los vv. 12-
13 cuando habla de que los que creen en El nackabios, por la &wn» que
comienza; y los vv. 14.16.17, donde del Logos, eigénito lleno de gracia, hemos
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recibido gracia por gracia. Aqui se ve la uniorrerfwn» y «Xapio»; Juan conoce la
segunda idea pero la completa con la primera.

Conclusion ElI mensaje de Crsito, su muerte y su resurrecaonstituye el
centro de una gracia nueva que comienza con ebRleihos cielos; lleva a la muerte y
resurreccion; se explicita en I[Xe&pio» de la resurreccion en base a la fe; y explidita e
don de estaXapio» con la doctrina de«n», la vida eterna.

2. La Iglesia Antigua

La lglesia orientalve en el cristiano, sobre todo, al hombliginizado, de
hecho es un acento puesto en el Espiritu Santridghno por obra del Espiritu Santo
es injertado en Dios por medio de Cristo. Por &stiglesia greiga tiene una doctrina
del hombre, donde el centro es el Espiritu Sannelun punto débil, el «pneuma»
que en la Biblia tiene dos sentidos: 1)sera lagyersiel Espiritu Santo; 2)también lo
que después sera llamado gracia. Asi en la Bilge&rsena y su don» se encuentra
unido en una palabra «pneuma». Esta distinciéia ¢gologia griega no es fuertemente
desarrollada porque no hubo ocasion.

Es la_Iglesia latinda que ha llevado a este desarrollo, sobre tomavas de S.
Agustin, de gran importancia. En las primeras deésaik su actividad, S. Agustin
presenta todo junto (es decir, los 4 grados dedkalp Pero después, al inicio del s. V
comienza su lucha contra el pelagianismo y al foaltra los que posteriormente seran
los semi-pelagianos.

S. Agustin su linea principal de arguemtnacion es la neadsilé la gracia para
las obras de una vida cristiana. Pelagio y los sinabian insistido en el ejemplo de
Cristo (un ejemplo a seguir), en su doctrina (aobservada); y ambos debe ser
imitado por el cristiano para llegar a la vida eterPero una vez hecho esto, el hombre
puede caminar por su propia fuerza. S. Agustin dambas como necesarias, pero se
separa totalmente en el tercer punto: tenemos idadesle una ayuda divina para
cumplir esta vida de imitacion con Cristo. Aqui Agn toma Xapio» pero afiade
«virtus». El rellena el favor de Diso con el don. Estacgr@omo benevolencia y don,
virtud, quiere decir fuerza, la fuerza para segu@risto. Esta es una gracia de Cristo.
Asi toda vision del hombre en S. Agustin y su dioatde la gracia esta centrada en
Cristo, no en la relacion directa del hombre coosDi

Otras lineasUna lineas secundarias de S. Agsstian:

1)Dentro de la doctrina de la gracia. La gracian@ie€oncedida para
remitir los pecados y no pecar mas. También ed®@rnvies importante. El
pecador no es visto puntualmente, sino de modoafjlebda la vida. Aquel
momento es la justificacion. Esta doctrina de Aigustine gracia-remision de
los pecados-justificacion; todo un concentradcad#olctrina paulina. Agustin se
fija en Pablo porque Pelagio habia escrito un coaniena Pablo y alli proponia
su doctrina. Por eso, para Agustin es importanteatoa Pablo como

«argumentoex hominem. Esto no implica que para Agustin, S. Juan no sea

import@)kiera de la controversia pelagiana, la doctrimdadinhabitacion de

Dios expuesta en la carta @ardang donde Agustin distingueptesentia

diviniatis» y «gratia inahbitationes, la primera es para todas las criaturas (todo

hombre, también el no creyente) y la segunda sila los justos (bautizados),
debida a la redencion de Cristo. Aqui gracia tiehesentido original de

benevolencia que da la inhabitacion. S. Agustinmmisno ha puesto esta
relacion lateral con su doctrina de la gracia ahigiana. Pero ya que entra la
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gracia en su pensamiento se ve que de hecho éaeanexion no del todo
elaborada.

3. Medioevo.

Inicialmente esta bajo el impulso de Agustin, egpmente Espafia con Isidoro
de Sevilla y Francia con varios autores, ademadl @dncilio de Orange. Este reflejo
de S. Agustin se debe a su comentario de S. Rai#ajurante 5 siglos fue el principal.
En el s. Xl surge los tentativos de sintesis:

a) Sintesis de una doctrina de la justificaciérbase a los detalles biblicos. En
Pablo, el Medioevo ve la justificacion debida afda justificacion que perdona los
pecados, justificacion por gracia. Ademas, de lo®pgicos toma la idea de la
conversion a la fe, la fe como un comino de cordzécia Dios. La remision de los
pecados e influjo de la gracia, ambas de Dios.

b)Agustin escribide Natura et Gratiacontra los pelagianos. La escolastica
tenia el afan del rigor, ambas se encuentra epd;al Canciller (1225-8) que escribe
la Suma DonoEl primer tratado que tenemos sobre la graciatiijue dos partes:
a)de bonae naturgey b)de bonae gratiaeDentro de esta segunda, distingue ademas
una qgratia gratis dada de una gratia gratum faciens. La primera se refiere a la
gracia que es dada por el bien de los otros (eon@p, el don de profecia); la segunda
es la gracia que nos hace «gratos» a Dios. Estogt#s son mejores para expresar la
relacion personal del hombre con Dios.

c)Mitad del s. Xl) surge la sintesis de distintos intentos de laléstica. Tomas
de Aquino en eComentario a las Sentenciésnia la justificacion en el tratado sobre
sacramentos, que no nos interesa. En la Suma Tea|d tratado se separa del de
sacramento y se pone en la I-ll, después del tratedla ley. El fundamento de su
vision de la «ley nuevax» explica por qué le sigugrhcia: es por contraste con Stefano
di Fiores que explicaba el tercer periodo de kasabn: el Espiritu que ocupa el puesto
del Hijo. La «ley nueva» tiene una parte externagaamportante y una parte interna
principal: el Espiritu Santo que obra en el hombre.

Ahora se entiende por qué después viene el tratadep gracia que en Tomas de
Aquino tiene tres partes: 1)el sentido de la graomo fuerza de la vida nueva que el
hombre necesita; 2)el primer efecto de la gradajostificacion, la renovacion interior
del hombre y su capacitacion en una vida nuevd;sggundo efecto o el mérito, yo
tengo la capacidad de merecerme la vida eternd. Pajuas de Aquino combina todos
los elementos de su tiempo y proyecta una sintpssdurante 400 afios domina la
situacion.

d)S. XllI-XIV: Controversia fe-justificacion. Pablo habia ensgefigue la
justificacion venia dada en base a la fe. Tomasqiéno habia considerado la fe como
elemento de la justificacién, quien lee sus artiswe que mezclado continua la
preparacion y el momento de la justificacion qug Ba nosotros. Por eso surge la
polémica si la fe es antes de la justificacibn oe#la. En otras palabras: la fe, la
esperanza y la caridad, ¢preparar la justificagibren vienen regalada en el momento
de la justificacion?

e)Concilio de TrentoAnte una situacion dificil: por un lado, es umtaste
antes de tiempo; por otro lado, el Renacimientbdescubrimiento del Mundo Nuevo;
animan al hombre en sentir la fuerza de si mismoibién, por otro, Lutero esta
totalmente destruido y no puede hacer por su vatunada de bien. El Concilio esta en
otro lugar, Lutero tenia errores tanto en la pries@dn de la doctrina catélica como en
sus contrapropuestas. Pero, también, Lutero teadénral rechazar una teologia
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catdlica que era erronea y ademas si insiste &mia importancia de Cristo no tenia
razén, porque no se podia decir un simple si daaloctrina de Lutero en el fondo era
para el Concilio la siguiente: la fe es la confmren la misericordia que me ha
perdonado los pecados. Esta fe es puro don dedeaagrno obra humana, ni
colaboraciéon humana con la gracia. Esta fe rea@bg@udtificacion y el final en el
Espiritu Santo que produce las obras buenas erséico. Un mérito de la vida eterna
es imposible. El Concilio responde con sus decrebbse la Justificacion. La primera
parte tiene 4 capitulos y hablan de todo el homarsegunda, mas importante, de los
capitulo 5-16 habla s6lo del adulto creyente. Limgra parte, Cristo es el centro de la
Humanidad, después de la caida del hombre, Crasteehido para la salvacion de
todos. Ni el hombre sdlo ni la ley de Moisés podialvar al hombre. Es mérito de
Cristo el hecho de que el hombre se salve. Porlatim en la segunda parte hay tres
aportaciones: 1)la preparacion a la justificaciéap( 5 y 6: la gracia inicia y acompafa
el camino hacia la justificacion, un camino queci@@ una fe, esperanza y caridad
«incipiente»); 2)la justificacion misma (cap. 7<)bre todo, en la justificacion el
hombre recibe una renovacion interna, como un adunsd® de la fe, esperanza y
caridad); 3)esta justificacion recibida ve el hoenbpbnservado y aumentado con las
obras, asi el hombre puede merecer la vida eterna.
Estas 3 partes dominan y siguen en la época pstési los siglos posteriores,
s. XV-XVII, se aiaden los siguientes elementos:
1)la nocidon degracia actual Antes del Concilio se veia el Espiritu Santo
actuando en el hombre, incluso antes del Bautisramasel hombre. El Espiritu
Santo daba una iluminacion del intelecto, inspirEba&oluntad para hacer el
buen propésito. Hay dos operaciones dirigidas pamoluntad. Esto esta frente
al Concilio de Trento que decia que la gracia viéaga por la justificacion y
gue también prepara a ella. Asi para distinguinugeacia actual (la accién del
Espiritu Santo que me ayuda); ydiecia habitual(el don de la nueva vida que
me hace capaz de cooperar).
2)gracia santificante la gracia actual. La expresion «gracia santifiearse cita
varias veces en Tomas de Aquino. Lutero la habfmd® al decir que en la
justificacion el hombre fuera santificado, por es&oncilio la introduce como
instante de la justificacion en el cap. VII. Antatéro, la catequesis catolica
quiere dar a entender que la santificacion viegelagla por el Bautismo y toma
asi esta expresion de «gracia santificante». Eatégjuesis la que ha divulgado
esta expresion.
3)Pastoral sacramentadnte la negacion de los 7 sacramentos, la Pastora
Catequesis insisten en ellos. Ademas debian explaraqué aquella existencia
de los sacramentos. La respuesta era la gracia.muitivo era el calvinismo
con su doctrina de la predestinacion. Si el hongdsrgoredestinado, ¢ por qué
esforzarse? Aqui una doctrina de la gracia queuyacla libertad humana y
manifieste la importancia de la misma.
fS. XIX-XX. A inicios del s. XIX surgen nuevos desarrollos:
a)de la inhabitacion: Agustin tenia un lastre, Tom@ Aquino lo habia
insertado en la doctrina de Dios, pero siempreagéahtratado partiendo
de las procesiones intradivinas para decir quetauaion es la mision
del Espiritu Santo y el Hijo; por eso la doctriodre Dios. Pero también
se hablaba de Dios que inhabita como gracia inareAdi algunos
tedlogos incluian el tema en el tratado de la grawmo lo hace Becker.
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b)La voluntad universal de salvacion: su fundamestd en la Biblia y

los Padres griegos. Aqui se distingue la voluntadrides del pecado y la
voluntad de después del pecado. A diferencia d@ddses griegos que
los latinos han asumido. Se llegaba a la idea @eqggeriendo Dios la

salvacion de todos, también debe querer los meguhios ser salvados,
también la gracia. Por tanto, Dios también debeegue gracia para

todos.

Otros temas que aparecen en esta:tesis

DOCTRINA DE LA CONCUPISCENCIA

La lucha necesaria y posible contra ella. En li®ise encuentra, sobre todo en
Pablo, especialmente en Rom 7, donde aparece &iéonde la concupiscencia y el
pecado. De ahi que S. Agustin, que ha introdu@deriminologia del pecado original,
trate de la concupiscencia y del pecado origindlod®a conjunta. Dice que hay que
luchar contra la concupiscencia, pero se necesitgdcia. Asi el canon 5 de Trento
sobre el pecado original. La concupiscencia noeedadero pecado y propio sino sélo
en sentido impropio, es decir, nocidn que vienepdehdo y lleva a él. El prof. Becker
considera oportuno tratar este tema dentro deal@agr

LA SALVACION DEL NO CRISTIANO.

Tema conocido desde los inicios de la Iglesiap pere no ha estado tratado de
forma explicita. LG 16 y GS 22,5 nos habla de duseo salvador de todo es Cristo y
que el unico medio de salvacion es la gracia canuitia digna segun la conciencia.
Esta gracia viene por medio de la Iglesia, comdtamha dicho el Papa en la enciclica
Redemptor Hominjspero cémo sucede no lo sabemos. Es el gran pmablie la
Dominus lespal explicar como Dios quiere la salvacion de togloque entren en la
Iglesia catdlica... Cf. AG 7.

EXCURSUSFINAL

¢ Por qué todavia un tratado sobre la Gracia ynaoAntropologia? Porque —
segun el P. Becker — la Antropologia tiene tresidest 1)historia de la doctrina sobre
el hombre en el recorrido de la historia de laaatin: creacidn, caida, justificacion,
escatologia...; 2)también un sentido personal,snmejor ver la gracia como relacién,
¢el centro no es el don sino la persona que regilo®n?; 3)la antropologia puede
significar ver todo el tratado como «Dios y el haenbn Cristo», aqui en el centro no
s6lo el don, sino también aquel que dona: la gresimo benevolencia de alguno o
alguna, por la personal, el Hijo es encarnadogporha introducido la Trinidad.
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TeSIS15: El hombre en Cristo - EQUEMA

1. La gracia en el creyente
1.1. La gracia increada: la inhabitacion de laifiad («ser templo»)

1.2. La gracia creada: participacion cristiforneda naturaleza divina.
1.3. Efectos de la gracia:
a)Santificacion.
b)Filiacion.
c)Justificacion: (San Pablo y Trento)
1)Preparacion a la justificacion: conversiomaote la gracia.
2)La justificacion:
remision de los pecados.
renovacion interior real.
3)Temas afines:
-lucha contra la concupiscencia.

-las obras buenas.
-la vida eterna: vision beatifica.

2. La gracia en el no creyente
2.1. Voluntad salvifica universal de Dios:
a)lTim 2,4.

b)LG 16.

2.2. Los medios salvificos para los no creyert€s16):
a)la gracia.

b)la obediencia a la conciencia.



